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INTRODUCAO

Os tempos que correm, marcados pela diversidade, mostram-nos que vivemos em um
contexto onde as razdes absolutas ndo oferecem mais condi¢des para iluminar um mundo
constituido por culturas heterogéneas. O cotidiano da vida académica nos oportuniza o
contato com pessoas pertencentes a diferentes culturas, orientando-se por valores espirituais
distintos. Assim sendo, faz-se necessario conduzir nossa ac¢do, que almeja ser educativa, por
caminhos ndo pautados pela seguridade de uma tradicdo herdada, cristalizada. Constata-se
que, em nossa educacdo formal, domina um descrédito ao saber contextual, quando se sabe
que somente a experiéncia contextualizada vai nos dizer o que realmente é significativo para
ser retomado, revalorizado no sentido de vir a colaborar na realizacdo do humano, apontando
0 que deve ser mantido, recuperado por ser essencial, porque proprio. Nao raro, as instituicdes
se orientam pelos conceitos tidos por ideais e irredutiveis, como se 0 mundo humano
existencial ndo fosse dindmico gerado pelo conhecimento advindo das necessidades surgidas

no processo da existéncia.

A autocritica permanente acerca do comportamento cultural nos leva a conviccao de
que o trabalho pedagdgico, nos moldes tradicionais, é infecundo para a mediacdo como via
para uma comunidade mais justa. As relacdes pedagdgicas ndo podem se reduzir a mera troca
de idéias abstratas, mas devem versar sobre e entre situagdes do humano. Devemos ter em
mente que o ato pedagogico interfere em seres humanos concretos, que estdo vivendo neste

momento e, para tal mister,atuam na e dentro de contextualidades situadas.



Necessitamos orientar nosso pensar e nossa a¢do por meio do dialogo, acdo oriunda
das diferencas, atitude Unica capaz de propiciar o confronto entre os diversos discursos e
argumentos por meio dos quais se ampliardo as possibilidades enriquecedoras em uma
realidade marcada pelas diferencas, a proposta de uma nova filosofia que oriente o processo

educacional brasileiro, lugar de mundos de vida e de pensamentos plurais, se faz necessaria.

Esta tese resulta da conviccdo da necessidade de transformar, interculturalmente, a
filosofia brasileira, diante da heterogeneidade cultural de seus povos. Partimos do pressuposto
de que o estudo e o0 ensino da Filosofia tém como objetivo colaborar para que o ser humano
amplie o conhecimento de si mesmo, na convivéncia com o0 outro, mediante o confronto
pratico-reflexivo com o0s contextos da vida e em interacdo com o ambiente natural que o
acolhe. Diante dessa convicgdo, buscamos ampliar 0 conhecimento sobre o processo da
formagdo do povo brasileiro, elaborando um esbogo tedrico sobre a interculturalidade
segundo a Antropologia de Darcy Ribeiro, apresentando pressupostos teoéricos que
justifiguem a importancia de uma pratica filoso6fica intercultural. Tendo identificado
incidéncias de interculturalidade na concepcao de processo civilizatorio de Darcy Ribeiro e na
histéria da filosofia de Raul Fornet-Betancourt, capazes de expressar a problematica da
identidade brasileira, elegemos esses autores para dar sustentacdo tedrica a nossa proposta

filoséfica .

Ciente de que, para uma reflexdo critica sobre a identidade cultural, se faz necessaria
uma fundamentacdo dialética da concepcdo do processo civilizatério que tenha como
pressuposto a aproximacéo da filosofia intercultural, elegemos a Teoria da Cultura de Darcy
Ribeiro para o questionamento sobre a compreensdo da formacao e do sentido das identidades
culturais brasileiras que, em confronto com a proposta de uma filosofia intercultural
apresentada por Raul Fornet-Betancourt, nos permitisse uma aproximagdo ao pensamento
intercultural, orientacdo que, acreditamos, atende aos reclames do tempo em que estamos
vivendo. Por meio de um método descritivo de analise, fundamentalmente, das obras O
Processo Civilizatorio: etapas da evolucdo sociocultural e O Povo Brasileiro, do antrop6logo
Darcy Ribeiro e de Transformacion Intercultural de la Filosofia, do filosofo Radl Fornet-
Betancourt, buscamos responder as exigéncias éticas do reconhecimento da identidade

cultural e sua resisténcia ante o mundo globalizado que envolve a todos.



No primeiro capitulo, na perspectiva de Darcy Ribeiro, apresentamos o processo pelo
qual a humanidade se transforma e se configura como etnias e povos, processo resultante da
evolucdo sociocultural dado em intercdmbio com o ambiente natural. Observamos a revisao
critica da teoria evolucionista proposta pelo autor, uma vez que, segundo ele, o processo de
formag&o étnica na América Latina, e no Brasil em particular, se processou de forma singular.
Referimos ainda que Darcy Ribeiro ndo investiga apenas para atingir uma constatacdo
cientifica da realidade, mas visa, através do rigor cientifico, a atender a responsabilidade que
acredita deva ter o intelectual com o contexto em que vive. Sua perspectiva antropolégica é
comprometida com o humano e colocada a servigo dos povos que focaliza. Acompanhamos a
descricdo histérica das sociedades humanas como processos resultantes de revolugdes
tecnologicas e da organizacdo das relac@es internas dentro dos grupos humanos, constatando
gue nesse processo constante de evolucao, o ser humano, em seu esfor¢o contraditorio entre o
humano e a natureza, acumula na consciéncia conhecimentos que sdo transmitidos de uma
geragdo a outra e que convertem as lembrancas e imagens em idéias e, aos poucos,
consolidam o mundo da cultura que vai identificar e singularizar os diferentes grupos
humanos.Analisamos a perspectiva de Darcy Ribeiro quanto a natureza e a forma de
intercadmbio entre as culturas e em que medida elas sdo benéficas ou podem tornar-se fonte de
ameaca e de comprometimento para a descaracterizagdo dos seres humanos. Descrevemos o
processo de aculturacdo que sofreu o Brasil, mas que ndo logrou extinguir as caracteristicas de
suas matrizes culturais, as quais somadas aos fluxos migratérios estdo construindo um povo
novo. Com base nesses elementos antropoldgicos, poderemos formular o problema sobre as
aberturas do pensamento de Darcy Ribeiro para a tematica da interculturalidade. Nossa
hipdtese é de que encontramos os elementos fundantes para um estudo intercultural em Darcy

Ribeiro.

No segundo capitulo, no intuito de mostrar uma nova orientacdo filosofica para a
educacdo brasileira, aproximamo-nos da concepcdo filosofica apresentada por Raul Fornet-
Betancourt, pois temos conviccdo de que a filosofia intercultural é a alternativa para um
filosofar adequado ao contexto brasileiro. Buscamos aproximarmo-nos de sua concepc¢édo de
cultura, enfatizando a sua tese de que as culturas ndo se dao no vazio, mas em mundos reais e
que é, portanto, nesses contextos que a filosofia necessita reorganizar-se ou transformar-se.
Damos destaque a necessidade que sua proposta apresenta, no sentido do rompimento com a
perspectiva monocultural que herdamos. Dedicamos longo tempo na abordagem sobre a

importancia do didlogo como exigéncia a nova orientacdo filosofica, bem como na



necessidade de serem buscadas outras formas de racionalidades por meio de um processo
dialdgico com outras culturas e tradicdes, de forma a negar-se a existéncia de uma razdo
filosofica abstrata, Unica, como critério e meio para toda a argumentacdo racional possivel,

condicdo prévia necessaria para a convivéncia humana numa perspectiva intercultural.

No capitulo terceiro, ante a exigéncia de encontrarmos uma forma compreensiva da
realidade em que atuamos, buscamos nos aproximar, na teoria da cultura de Darcy Ribeiro, do
processo de formacéo e do sentido das identidades culturais brasileiras. Acompanhamos 0s
passos do autor em sua narrativa histérica da formacdo do povo brasileiro: seres humanos,
frutos das condi¢Oes de vida impostas, da miscigenacdo, diferengas climéticas e topogréficas,
fatores determinantes na geracdo de regides culturais distintas. Buscamos recuperar a
contextualidade brasileira para justificar a necessidade de opor ao saber abstrato um saber
contextual situado, enfatizando a necessidade de uma agdo pedagdgica pautada na perspectiva

da interculturalidade, ante a diversidade humana e cultural do pais.

No capitulo quarto, apresentamos a composicdo da formacdo étnica cultural do
brasileiro, seguindo os cenarios regionais evidenciados por Darcy Ribeiro, 0 que nos mostra
que, mesmo constituindo uma unidade como territério e como nagéo, o Brasil oferece uma
diversidade cultural marcada pelo contexto, embora ainda mantenha suas bases na
dependéncia colonial-escravagista. Analisamos 0s tipos humanos regionais com suas
identidades caracteristicas, dando destaque para o papel da imposic¢do da lingua portuguesa e
0 da Igreja Catdlica como fator unificador nacional, porém, ndo obstante todo o esforco, a
homogeneizagdo cultural ndo foi atingida totalmente, fator que justifica a instauracdo de uma
pratica educacional que considere toda a riqueza desse vasto saber contextual. Destacamos a
importancia da existéncia de nagfes indigenas autdnomas dentro do territorio brasileiro,
elemento que confere uma enorme riqueza, pois sdo fontes mantenedoras de reservas vivas de

humanidade.

A partir do capitulo quinto, passamos a explicitar os pressupostos para uma filosofia
intercultural. Analisamos o0 processo de constituicdo dos diversos nucleos de identidade social
e cultural nos grupos humanos. Prosseguindo na trajetéria de Darcy Ribeiro em sua
compreensdo antropoldgica acerca do processo de formacdo da identidade do Brasil, que,
segundo ela, se da de forma regionalizada, estudamos as manifestacGes campesinas e as da

cultura popular, destacando o processo globalizador que tende a abafar as distingGes
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verificadas nas diferentes culturas, impondo um modelo Unico de ser e de viver. Analisamos 0
papel da ciéncia e da técnica nesse processo transformador, denunciando 0 modo como esses
recursos, mediante a inadequada aplicacdo, podem representar riscos para a manutencao da
diversidade de nosso povo. Como alternativa, apresentamos experiéncias de Centros de
Cultura Popular que tiveram, e ainda tém, papel fundamental na preservacdo da
heterogeneidade cultural dos povos. Expomos a importancia que poderia assumir o0 exercicio
de uma filosofia voltada para os assuntos que ocupam a vida das pessoas, sem exclusdo, no
sentindo do compartilhamento de experiéncias para a busca de critérios para novos tipos de
saber com base do que se considera como culturas populares. O nucleo da obra de Darcy
Ribeiro centra-se nas culturas indigenas. Neste capitulo, ainda dedicamos algumas paginas,
examinando a importancia das culturas desses povos na formacdo da identidade do povo
brasileiro, reconstituindo, brevemente, o drama historico vivido por esses povos, bem como a
presenca de outras etnias na formacéo do brasileiro. Finalizando, mostramos que a fragilidade
em que vive grande parte da populacdo do pais, coloca em risco a manutencdo das culturas

proprias com seus sistemas de valores.

Finalmente, no capitulo sexto, valendo-nos do suporte tedrico oferecido pelo conceito
de cultura em Darcy Ribeiro, nos aproximamos da proposta filoséfica de Raul Fornet-
Betancourt. Partindo do pressuposto de que todos os povos sdo portadores do pensamento
racional, justificamos que o conhecimento denominado filoséfico é cultivado em todas as
culturas, razdo da necessidade de romper-se com a tradicao filos6fica dominante, abrindo-nos
a outros modelos de racionalidade. Observamos a natureza histérica da cultura apresentada
por Raul Fornet-Betancourt e o alcance dessa constatacdo. Abordamos a ameaca que paira
sobre as culturas diante do processo globalizante a que estamos expostos na atualidade, uma
das justificativas para o desencadeamento de uma nova orientacdo educacional, pautada em
uma filosofia intercultural. Explicamos questdes fundamentais para a transformacao
intercultural da filosofia e, finalmente, apresentamos algumas recomendag®es iniciais para
quem se sentir impelido a seguir o desafiante caminho desestabilizador com vistas a colaborar

na transformacdo da filosofia no Brasil para uma pratica intercultural e interdisciplinar.



1 TEORIA DA CULTURA EM DARCY RIBEIRO

No momento em que nos propomos a buscar pressupostos para a formulagdo de uma
tese com base no referencial tedrico de um autor determinado, faz-se necessario um
conhecimento prévio da orientacdo cientifica sob cuja luz esse autor conduz sua teoria, bem

como a compreensdao do mundo categorial no qual articula seu pensamento.

Segundo Darcy Ribeiro, ndo se dispde de categorias tedricas adequadas para
classificar, pelo grau de evolucdo, os povos latino-americanos, pois a tipologia usual ndo tem
condigdes para abordar toda a gama de variagfes que se encontram na origem do processo de
formagdo da América Latina, uma vez que incluem desde tribos coletoras até altas
civilizacdes, todas elas portadoras de culturas proprias, constituindo-se em civilizacGes
singulares. O autor partindo do estudo dos ditos “classicos” da evolugdo sociocultural e de
estudos contemporaneos® propde uma reformulacéo das concepcdes da evolucdo séciocultural
para servir de base aos estudos sobre o processo de formacdo étnica. Fundamentado na
revisao critica da teoria evolucionista, propde um novo esquema do desenvolvimento humano,
objetivando um estudo da formacéo dos povos americanos. Sua meta é definir, de forma mais
precisa, as causas da desigualdade do desenvolvimento desses povos, oferecendo critérios de

classificacéo.

! Lewis H. Morgan, Friedrich Engels, Karl Marx, Gordon Childe, Leslie Whith, Julian Steward, Karl Wittfogel,
sO para citar os mais mencionados pelo autor.
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Conforme Darcy Ribeiro, as categorias usadas para caracterizar e organizar 0S povos
pré-colombianos foram as mesmas aplicadas a Roma imperial, a Idade Média, a Inglaterra
vitoriana, ndo formulando uma explicacdo satisfatoria. Buscam descrever, mediante uma
sequéncia evolutiva, supostamente universal, uma sucessdo singular. S&o construcoes
eurocéntricas com efeitos que deformam a realidade, uma vez que buscam explicar o mundo
atual por meio de uma visdo meramente histérica: o escravismo, o feudalismo, o capitalismo,
linhas evolutivas que se aplicam a interpretacdo européia. 1sso gera outro efeito negativo, que é
o de perceber toda a histéria humana deformada, ou seja, projetam categorias etnocéntricas,

convertendo toda a evolugdo aos movimentos historicos europeus.

Nosso autor considera o discurso da ciéncia como mero recurso para auxiliar o
pesquisador na busca do refazimento dos contextos sociais concretos, possibilitando perceber
entre 0 que foi e 0 que pode ser. Postura que, segundo ele, exige uma predisposicdo de
conhecer para intervir e influir no sentido de que o processo da historia real se concretize na
realizacdo das potencialidades de nossos povos de forma ndo arbitraria.Para conduzir sua
analise Darcy Ribeiro utiliza em sua estrutura tedrica um esquema conceitual proprio,
redefinindo conceitos de certa forma ja de uso comum. Denomina sua antropologia de
antropologia dialética para distinguir das antropologias adjetivadas como cultural, social,
estrutural, as quais se restringem, de acordo com ele, a um cientificismo desinteressado de

aplicacdo pratica que ndo seja o de perpetuar a ordem vigente.

Que entende nosso autor, por antropologia dialética? Identifica-a com as demais
antropologias, quando estuda as sociedades e as culturas concretas com base em observagoes
diretas ou na reconstitui¢do historica. Mas distingue-a na medida em que se funda numa teoria
sobre a evolucgéo sociocultural do ser humano que permite situar as sociedades do passado em
um processo de evolugdo idéntico ao das sociedades contemporaneas. Apoia-se em uma
concepcdo de causalidade social na qual reconhece o poder determinante das inovagdes
tecnologicas, o poder condicionante das estruturas sociais e o carater libertario ou limitativo
das ideologias. Apela ainda para analises conjeturais das forcas sociais em interagdo em cada
situacdo historica concreta. A antropologia dialética tem também uma participacdo na vida
social, procurando ser uma ciéncia comprometida com o destino humano, que indaga dos
efeitos sociais dos estudos que empreende e o0s coloca a servigo dos povos que focaliza.Dai se
concluir, e aqui estd a mais forte justificativa para esta investigacdo, ser a antropologia

dialética de Darcy Ribeiro uma antropologia filosofica, ja& que busca, na profundeza das
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investigacdes, mais do que uma constatacdo cientifica, ou uma constatacdo por ela mesma,
uma analise rigorosa acompanhada de uma critica fundamentada em uma visdo de conjunto

com vistas a atender a responsabilidade que o intelectual tem com o contexto no qual vive.

Darcy Ribeiro focaliza o processo de formacdo do Brasil pela 6tica adquirida em
decorréncia dos longos anos em que viveu estudando indios e sertanejos nas regifes mais
inGspitas do Brasil. Seu destaque é mais a pobreza das fronteiras da civilizacdo do que 0s
férteis campos produtivos e as grandes cidades; mais a perspectiva do ser humano do casebre,
da choca, na tentativa de reconstruir o drama histérico do maior contingente da populagdo
brasileira. Conviveu, ao longo de dez anos, com o Brasil indigena, testemunhando seu esforco

permanente de ser digno de seu drama.

A nacéo brasileira ndo nasceu para servir a si mesma, mas para atender a interesses
alheios. Surgiu como uma espécie de subproduto indesejado de um empreendimento colonial,
cujo proposito era produzir riqueza e, sobretudo, produtos exportaveis. Darcy Ribeiro, ao
longo da obra “Os Brasileiros”, traca, detalhadamente, o processo de formacdo da nacéo
brasileira, analisa as configuracgdes historico-culturais, a configuracdo e o desenvolvimento de
seu povo, o processo de ordenagBes sociopoliticas que resultaram em um povo que, embora
detendo uma criatividade extraordinaria, internalizou as marcas da dominacdo. Afirma que
uma sociedade dominada “se transfigura deformadamente, orientando-se por dire¢fes opostas

N - oA . 2
as de sua afirmacdo e sobrevivéncia” “ .

Darcy Ribeiro, em sua obra “O Processo Civilizatorio”, uma das obras basicas de
nossa investigacdo, mostra que a revolucdo cultural na qual toda a humanidade se acha
envolvida, em grande medida desestabiliza a todos. Aponta que a tecnologia avanca tdo
rapidamente que os setores sociais e culturais ndo acompanham tal velocidade. Vive-se um
tempo em que as crengas e 0os fundamentos que pautam nosso modo de ser e de agir sdo
questionados. E isso coloca a prova ndo apenas a ordem social, mas principalmente os
aspectos afetivos e espirituais do ser humano. Os avancos cientificos e tecnoldgicos ja
desvendaram praticamente toda a realidade. No entanto, segundo o autor, ainda restam muitas

crencgas, sentimentos que povoam e dao sentido ao nosso mundo pessoal e social, elementos

Z Darcy Ribeiro. Os Brasileiros, p.137
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que sustentam a cultura e, consequientemente, o ser humano na sua dimensdo mais profunda,

razdo de escolha de sua reflexdo para defender a nossa hipotese de trabalho.

Darcy trata as sociedades ditas “atrasadas” e “adiantadas” ndo como etapas sucessivas
da evolucdo humana, mas como polos que interagem dentro de um mesmo sistema
socioecondmico que tende a manter suas posi¢Ges. Cré que a verdade ndo esta em texto
algum, mas na vida e na histdria e, como tal, sé pode ser lida através da observacéo criteriosa
de contextos sociais concretos e da sua comparacdo sistematica. Afirma que os textos ditos
classicos sdo elementos fecundantes, porém sua importancia se restringe ao fornecimento de
orientacGes e diretrizes. Portanto, é preciso abrir os olhos para olhar e ver e rever a
experiéncia vivida dos povos pois somente esta é fonte de saber referente a vida e ao destino

dos povos.

A postura de Darcy Ribeiro ao escrever suas obras é a de observador que compara e
interpreta com o olhar dirigido ao transito do que foi e o que pode ser, atento ao lugar e a
posicdo dos quais Vé a realidade. Escreve com a consciéncia de advertir para a ameaca que
paira sobre os paises latino-americanos de recairmos na condicdo de povos explorados, uma

vez que admite ser esse o projeto das classes dominantes.

1.1 Concepcéo de Cultura e Civilizagao®

A histéria das sociedades humanas, na perspectiva de Darcy Ribeiro, pode ser,
esclarecida como uma sucessdo de revolucdes tecnoldgicas e de processos civilizatorios, nos
quais os homens, em sua maioria, passam por varias formas de organizacdo da vida social e
de explicacBes de suas proprias experiéncias. Segundo nosso autor, embora 0s grupos sociais
se diferenciem em seu modo de ser, variando em seus conteddos culturais, todos se
desenvolvem de uma forma similar quanto ao carater acumulativo do progresso tecnolégico,

empregado para atuar sobre a natureza, com a finalidade de produzir bens, assim como na

® A civilizagdo em sentido classico-humanista é considerada como idéntica & cultura; designou a forma mais alta
de vida de um povo, isto é, religido, arte, ciéncia,etc., cf. Abagnano Novo Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo:
Martins Fontes,1970, p.132-3. Darcy Ribeiro entende civilizagdo como cristalizagdo de processos civilizatorios
singulares que nela se realizam como complexo séciocultural historicamente individualizavel. Processo
Civilizatério.11.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 65.

Outra concepgdo para processo civilizatorio, quica mais elucidativa é a de Norbert Elias, em sua obra EI Proceso
de la Civilizacién.
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organizacdo das relagdes internas entre os seus membros e com outras sociedades. A
civilizacdo vai se constituindo entre esses esforcos de controle da natureza, da ordenacdo das

relacdes humanas e da cultura. Cultura compreendida como

sendo o patrimdnio simbdlico dos modos padronizados de pensar e de saber que se
manifesta, materialmente, nos artefatos e bens, expressamente através da conduta social e,
ideologicamente, pela comunicacdo simbolica e pela formulagdo da  experiéncia social em

corpos de saber, de crencas e de valores *.

O ser humano, em seu processo constante de evolucdo, foi desenvolvendo a ideacéo
reflexiva. Gracas a ela, o ser humano inova as operacfes que exerce sobre a natureza. Essas
operagBes vdo se acumulando na consciéncia comunitaria gracas a hereditariedade social dos
conhecimentos adquiridos. Tais conhecimentos sao recolhidos, conservados e transmitidos de
uma geracao a outra, imprimindo marcas que identificam e caracterizam 0s agrupamentos
humanos. A cultura é, pois, coetdnia do processo de hominizacdo, ndo tendo data de
nascimento definida. A criacdo do ser humano e a cria¢do da cultura s&o duas faces de um so6

€ Mesmo pProcesso.

A capacidade que o ser humano tem de responder a realidade a qual foi
desenvolvendo ao longo do processo de sua formagdo como ser bioldgico, e o
desenvolvimento da ideacdo reflexiva, permitiram ao ser humano inovar as operagdes sobre a
natureza, criando a cultura, que € uma criacdo humana resultante da contradicdo que se
estabelece entre o ser humano e a natureza. E a mediacdo de toda realizacio humana e é

decorrente de um ato do ser humano, portanto intencional.

A cultura é o processo pelo qual o ser humano acumula as experiéncias que vai sendo
capaz de realizar, fixando as experiéncias, com efeito favoravel e convertendo essas
lembrancas e imagens em idéias. A principio essas idéias se manifestam coladas a experiéncia
gue as gerou, mas, aos poucos, se generalizam. Dessa forma, 0 mundo da cultura se consolida,
na medida em que se destaca do mundo material e comeca a tomar contornos definidos no

pensamento.

* Darcy Ribeiro Processo Civilizatério p. 40.
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E importante sinalizar que a cultura tem que ser percebida quanto a seus componentes
e sua natureza. Seus dois componentes sdo: 0s instrumentos artificiais que sao fabricados para
prolongar e reforcar a acdo dos meios organicos de que o corpo é dotado, a fim de opor-se as
hostilidades do meio, e as idéias ou o pensamento reflexivo, que tém um cunho social e

correspondem & preparacdo intencional que entrevéem os resultados de acéo.

Quanto a sua natureza, a cultura também deve ser analisada sob dois aspectos: por um
lado, é um bem de consumo como resultado materializado em coisas e artefatos e subjetivado
em idéias gerais. Por outro, é um bem de producdo, no sentido de que a capacidade
crescentemente adquirida de dominio da realidade pelas idéeias que a representam, constitui a
origem de nova capacidade humana. Capacidade de idealizar os possiveis efeitos de atos a
realizar, de conceber novos instrumentos e novas técnicas de exploracdo do mundo e de criar
idéias que significam finalidades para as acfes a empreender.A cultura é distribuida aos
membros das sociedades através da educacao.

A natureza da cultura em seus dois aspectos, como bem de consumo,e bem de
producdo, coexistem sempre, em toda a sociedade, uma vez que sdo inerentes a existéncia
humana. No entanto, em sociedades em que ha distintas classes e com oposicao de interesses,
os dois aspectos ndo se encontram igualmente distribuidos. Dai resulta que s6 o grupo
detentor da cultura como bem de producdo forma a classe daqueles que tém o privilégio de
conhecer as finalidades sociais, beneficiando-se do consumo dos bens culturais. Por essa
razdo, aparece como ‘“culto”, enquanto o restante, que somente maneja os bens de produgdo
sem 0s possuir ou apenas usufruindo, escassamente, dos bens de consumo, adquire a enganosa
aparéncia de parte “inculta” da sociedade. Afirma-se que a dupla realidade da cultura, a de ser
uma de suas faces materializada em instrumentos, objetos manufaturados e produtos de uso
corrente, e a outra, de estar constituida por idéias abstratas, concep¢des da realidade,
conhecimentos dos fendbmenos e criacfes da imaginacdo artistica, pode levar o pensador
ingénuo a desorientar-se e, ao conceitua-la, ter dificuldade em utilizar o método necessario

para chegar a formulacéo racional do plano cultural em totalidade.

1.1.1 A Cultura como Necessidade Existencial

A dimensdo da cultura, em uma abordagem ingénua, pode ser reduzida a

operacdes técnicas de fabricacdo de objetos, de criagBes artisticas, de maquinas e outros tantos
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produtos da inteligéncia humana. Pode-se cair no engodo de uma abordagem apenas no
ambito formal da realidade. Para uma explicacédo racional do fenbmeno da cultura, necessita-
se assumir o ponto de vista genético, ligado a uma filosofia existencial e, valendo-se de uma
I6gica dialética, descobre-se a verdadeira realidade da cultura e seu fundamento de producéo.
Esse processo ndo pode ser entendido apenas pela producédo de bens de consumo, mas que
tem que ser entendido também pela producdo propria do homem. Nesse sentido, o ser
humano é ele préprio um bem de producdo, ou seja, um bem de producéo de si mesmo, para si

mesmo.

A acdo do ser humano sobre a realidade deve ser utilizada apenas em beneficio de
cada homem para torna-lo mais humanizado na sua compreensdo do mundo e nas relacdes
com seus semelhantes. O homem produz a cultura por uma necessidade existencial, pois & por
meio dela que postula as finalidades de sua acdo.Aqui aparece um dado que justifica uma
acdo educativa intercultural, pois nos tempos atuais, fundamentalmente em decorréncia do
processo globalizante a que a humanidade esta submetida, 0 homem ao invés de se apropriar
dos bens culturais veiculados para domina-los, transforma-los, usando-os para aprofundar
suas relagcbes com o mundo e consigo mesmo, nao raras vezes, coloca-0s em um patamar
superior a ele. Isso desencadeia todo um processo de alienacdo a uma cultura determinada,
estranha, passando as pessoas a serem reconhecidas como cultas na medida em que cultivam
valores culturais alheios, dominantes. Consequentemente, a cultura, que deveria ser concreta,
resultante da acdo intencional do ser humano consigo mesmo e com a natureza, se corrompe
em sua esséncia, tornando-se abstrata, desvinculada da vida vivida. A cultura passa a ser
instrumento de utilizagdo alheia. A dignidade que idealmente caracterizava o ser humano
como produtor de si mesmo pela mediacdo da cultura que fora criando e acumulando, tende a

desaparecer, estabelecendo-se um regime de convivéncia injusto e desumano.

E importante frisar que, quando Darcy Ribeiro afirma ser o humano um bem de
producdo, entende que deve ser um bem de producdo de si mesmo, para si mesmo, ou seja,
sua acdo sobre a realidade deve ser utilizada apenas em beneficio de cada ser humano, para
torna-lo mais humanizado na sua compreensdo do mundo e nas relagcbes com seus
semelhantes. Vé-se que a cultura ndo pode ser explicada idealisticamente, identificando-a
como um mundo abstrato de idéias e produtos de arte, nascidas da pura reflex&o do espirito.

Tal concepcao seria o resultado de um condicionamento social do pensamento, que esqueceu
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sua origem no processo de formagdo do ser humano ao longo da evolugdo. A cultura é uma

realizacdo do ser humano que se constroi, e que a plasma paralela a realizacdo de si mesmo.

A cultura é o resultado de relagdes deliberadas e artificiais que o ser humano
estabelece com 0 mundo. Mundo que o ser humano vai produzindo, ou seja, tornando humano
por sua presenga e pela organizacdo social imposta pelo trabalho. Nesse dinamismo, produz-
se a si mesmo tanto individualmente como em espécie. O ser humano passa a ser o criador das
condigdes que o criam. E a medida que se modifica e ganha habilidades traduzidas em atos
técnicos e comportamentos ldgicos que se acumulam e transmitem, forma os elementos da

cultura.

A medida que o ser humano faz cultura, faz-se a si mesmo, ou seja, hominiza-se.
Realiza de forma cada vez mais perfeita sua esséncia. Deduz-se dai que a cultura é uma
criacdo humana que resulta da contradicdo principal do ser humano, aquela existente entre ele
e a natureza. A cultura é a mediacdo de toda realizacdo humana. Através desse processo, 0
ser humano vem se construindo a si mesmo, particularizando-se por meio de formas de
conduta cultural, transmissivel socialmente de geracao a geracao, cristalizadas em sociedades

que se singularizam em funcéo de suas respectivas culturas.

Esse processo se desdobra em varias etapas correspondentes ao desencadeamento de
sucessivas revolucgdes tecnoldgicas e de movimentos de reordenacéo das sociedades humanas
em distintas formagdes, as denominadas civilizagbes. Cada sociedade é resultante desses
processos civilizatérios que sdo portadores de determinados valores e saberes que, se

consolidados pelo poder, buscam, de modo geral, impor-se sobre outras civilizagdes °.
1.1.2 Cultura e Tecnologia

Para Darcy Ribeiro,
a tecnologia pode ser considerada como um ‘motor’ da evolugdo da humanidade uma vez
que leva consigo, junto com a organizacdo social e a ideologia, as mudancas decisivas na
relacdo do ser humano com a natureza, na relagdo com os outros seres humanos,

interferindo no sistema de conhecimentos e valores das sociedades °.

® O processo civilizatério mais vigoroso por suas caracteristicas expansionistas e mais eficaz em sua ac&o
destrutiva de que se tem noticia, foi a civilizagdo européia ocidental.
® Darcy Ribeiro. Processo Civilizatério, p.280.
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As sucessivas revolugdes tecnoldgicas’ sdo, segundo Darcy Ribeiro, geradoras de
multiplos processos civilizatorios comprovados historicamente. A cada desencadeamento
revolucionério tecnoldgico tende a corresponder a emergéncia de novas formacOes
socioculturais. Tais revolugdes consistem em transformagdes nos modos de produgéo e na
tecnologia militar, que uma vez solidificados, geram antagonismos com as formas anteriores
de associacdo, provocando mudancas sociais e culturais que se inclinam a refazer os modos de
pensar, de ser e de agir das sociedades por elas afetadas. Assim, 0s processos civilizatorios®
sdo o resultado da difusdo dos efeitos das inovagdes culturais em consequéncia do
desencadeamento das revolucdes tecnolégicas que, ao propagarem-se, propendem a
uniformizar culturalmente diversos povos, incorporando-0s em novas formacdes

socioculturais.

Dentro do processo da dinamica cultural, Darcy Ribeiro introduz a categoria da
aculturagdo,’ utilizando-a ndo apenas para denominar os efeitos da conjugacdo de entidades
culturais autbnomas que atingem as relacdes intertribais, mas também para indicar os
movimentos de confluéncia de altas tradi¢cGes culturais e sua expansdo sobre complexos
culturais mais “atrasados” na historia. Para ele, a aculturacdo é o principal processo de

formacdo e também de transfiguracdo de etnias. Cada processo civilizatorio, a medida que se

" Darcy Ribeiro emprega o conceito de revolucéo tecnolégica para indicar que a certas transformacdes no
equipamento de acdo humana sobre a natureza correspondem alteracfes qualitativas em todo o modo de ser das
sociedades, 0 que nos obriga a trata-las como categorias novas dentro da evolugdo séciocultural. Ver a respeito
Processo Civilizatdrio, p. 57ss.

8 Darcy Ribeiro conceitua processo civilizatério como as seqiiéncias historicas concretas nas quais se desdobram
as civilizagoes.

° O ajuste de uma terminologia que expresse os fatos e colabore & compreenséo dos sentidos, é um problema que
se enfrenta. De acordo com Fernando Ortiz, na obra citada, as paginas 129 e seguintes, o termo “aculturagdo”
tomado de Malinowski e que se ha difundido , “significando o processo de transito de uma cultura a outra e suas
repercussdes sociais de todo género” € proposto por Ortiz seja substituido pelo vocabulo “transculturagdo”, pois
julga-o como mais adequado para expressar 0s variados fendmenos que se originaram em seu pais e que, dentro
de nossa visdo é também aplicavel a realidade brasileira, que em seu processo de formagdo ha. recebido e
continua a receber transmutacfes de culturas distintas que interferem, ou participam de todo o processo
evolutivo da constituicdo dos povos do Brasil. Tal categoria hé sido reconhecida pelo préprio Malinowski que a
acolheu, conforme expressa no prélogo da obra referida de Ortiz. Toda alteragcdo de cultura, ou seja, toda
transculturagio, escreve Malinowski, “é um processo no qual sempre se da algo a mudanca do que se recebe;
(...) ¢ um processo no qual ambas as partes da equacdo resultam modificadas. Um processo no qual emerge uma
nova realidade composta e complexa; uma realidade que ndo é uma aglomeracdo mecanica de caracteres, nem
sequer um mosaico, sendo um fendmeno novo, original e independente. Para descrever tal processo o vocéabulo
de raizes latinas “ transcultura¢do”proporciona um termo que ndo contém a implicacdo de uma certa cultura
para a qual tem que tender a outra, sendo uma transi¢do entre duas culturas, ambas ativas, ambas contribuintes
com seus aportes e ambas cooperantes antes ao surgimento de uma nova realidade ou civilizagéo.
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propaga, mescla racialmente e uniformiza culturalmente os diversos povos, incorporando-0s
em novas formacgOes socioculturais. Esse fato, na maioria das vezes resulta em sociedades
traumatizadas, uma vez que o0s padrdes culturais que passam a reger sua vida social
configuram-se como uma cultura espdria. Foi o que ocorreu com a América Latina e paises
africanos, vitimados pela expansdo ibérica, uma civilizacdo, a época, com um nivel
tecnologico superior. Esse foi um dos elementos que possibilitou que se impusessem sobre
seus povos, subjugando-os. Povos que mais tarde, transformados pela assimilacdo decorrente
dos sistemas de dominacdo, se reconstituiram, vindo a desabrochar como novas entidades

étnicas.

Darcy Ribeiro busca na histéria do processo civilizatério dos paises ibéricos aspectos
fundamentais que nos conduzem a causas originarias, determinantes da forma como foi
conduzida a dominacéo cultural na América Latina. Remete-nos a incursdes nos séculos que
antecederam as “descobertas”. Da especial destaque para o processo politico-militar-religioso
por meio dos quais impérios despdticos se organizam com caracteristicas messianicas, 0s
denominados impérios salvacionistas, que passam a ocupar territdrios com a justificativa de
expansdo do reino divino. A Peninsula Ibérica foi vitima dessas dominagfes com carater
messianico e despético por um longo periodo, 0 que determinou, em grande parte, seus

processos civilizatérios, sua cultura *° .

No entanto, durante a ocupacao de seus territérios, 0s povos ibéricos assimilaram dos
invasores toda a tecnologia e principalmente o espirito de cobica e de superagdo que 0s
caracterizava, o que lhes permitiu, mais tarde, ap6s a expulsdo dos invasores, desencadear o
ciclo das navegagdes que propiciaram as conquistas de outros continentes. Fizeram-se
impeérios salvacionistas com carater messianico, modelo semelhante aos povos que 0s
dominaram por séculos e, depois da unificacdo de seus territdrios, com esse espirito, partiram
contra todas as etnias minoritarias, expandindo-se até outros continentes. Foi no corpo dessas
organizacgOes, inspiradas em um modelo cultural salvacionista, que se desenvolveu uma
tecnologia produtiva e militar que alcancou um elevado nivel e, que mais tarde, deu
sustentagdo a novas formacgdes socioculturais, dentre elas, 0s impérios mercantis

salvacionistas, que passaram a desencadear guerras de conquista e, como conseqléncia, 0

19 Na Peninsula Ibérica, dominagdo islamica, e na Rissia, povos tartaro—mongolicos.
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capitalismo mercantil, 0 que veio viabilizar a Europa, o exercicio do dominio ndo s6 politico,

econémico, mas, sobretudo cultural, sobre todos 0s outros povos.

Um aspecto interessante, que merece referéncia, € o de que a Peninsula Ibérica e a
Russia ao se mobilizarem para a reconquista de seus territérios, quando ocupados™ , fizeram-
no com a configuracdo cultural salvacionista, sob cujas bases se constituiram. Bases
impregnadas por elementos tomados das tradi¢cBes que haviam dominado seus povos, com
suporte, fundamentalmente, na intolerancia religiosa. Em face disso, verificaram-se na
Peninsula Ibérica, movimentos marcados por um fervor religioso com cunho messianico com
proposta de expansdo de um catolicismo missionario e conquistador. Movimentos nutridos
por um fanatismo radical, com vistas a chamada “erradicag@o das heresias” valendo-se de atos
de cruel impiedade na expulsdo dos “estrangeiros™ que viviam em seu territorio*. Enquanto
0S russos, Como povos continentais estenderam-se em seu contexto, na busca de reconquista
de suas terras, os ibéricos, Espanha e Portugal, motivados também pelo espirito expansionista,
como habitantes peninsulares jogaram-se a expansao ultramarina na busca de outras terras,

inspirados pelo aféd da subjugacéo religiosa de novos mundos.

E importante sinalizar, no no intuito de justificar ou minimizar a violéncia da
colonizagdo européia na Ameérica Latina, que a configuracdo cultural nos dois impérios
salvacionistas surgiu profundamente impregnada por elementos tomados das tradigOes
despoticas salvacionistas que haviam dominado seus povos ao longo de séculos. Esses fatos
desencadearam processos civilizatorios que acabaram se cristalizando em duas formac6es
socioculturais que atingiram nossa America, determinando sobremaneira a constituicdo de
nossas culturas: uma mercantil-salvacionista e outra colonialista-escravagista’®. Ambas
convertendo os povos dominados em combustivel humano para produzir as bases para 0 novo

tipo de dominacéo que se instalava, com base preponderantemente econdmica.

1.2 Identidade Cultural e Autonomia

1 Detalhes dessas denominagdes em Darcy Ribeiro, O Processo Civilizatorio, p. 151-89.

12 Esses estrangeiros eram judeus e mouros que viviam na peninsula por séculos. A medida que os expulsavam
iam tomando suas terras, seus bens. Essa guerra de emancipacdo, extremamente destruidora, conduzida sob a
direcdo do papa e do rei, custou o sacrificio de muitas vidas humanas. As ordens religiosas se tornaram mais
ricas e mais poderosas do que a nobreza e a Igreja se fez herdeira de boa parte das terras conquistadas dos
“infiéis”.

13 Este tema é amplamente discutido por Darcy Ribeiro na obra, O Processo Civilizatério.
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Historicamente, constata-se que o0s seres humanos, embora divididos em tribos
diferentes, sempre tiveram em comum elementos universais de cultura que os uniformizavam
como género, ante 0os demais seres da natureza. Caracteristicas que conferem humanidade ao
ser humano, diferenciam-no dos demais seres naturais. Mas, a0 mesmo tempo, existem
aspectos que distinguem uns povos de outros, como as formas de buscar sua sobrevivéncia, 0s
modos de organizacdo familiar, de crencas, de praticas magicas e religiosas. Todos esses
aspectos, embora presentes nos diferentes povos, variam enormemente, conferindo, a0 mesmo
tempo, universalidade e singularidade aos modos humanos de ser. E possivel que cada grupo
étnico, mesmo convivendo com outros grupos, aprendendo e ensinando, mantenha suas
singularidades. N&o raras vezes, pode ocorrer que pessoas vivam uma vida dupla, caso
comum entre povos migrantes, ou seja, socialmente na cultura que os acolhe e, em sua

cultura, na intimidade com os seus.

Dentro da dindmica social é que se plasma a identidade da cada grupo étnico,
praticando inovacOes, apropriando-se de descobertas alheias, mediante as quais transforma
seu modo de ser. No entanto, mesmo participando de uma diversidade cultural, em relacGes
normais, sua identidade se preserva, porque as alteracdes acontecem pelas adaptacdes sempre
novas, como aprimoramento de seu modo de agédo. S&o alteragOes processadas com autonomia
dentro de pautas de sua propria cultura e destinadas a servirem a si mesmos. Essa autonomia
no comando de sua propria dindmica cultural é que faz uma cultura genuina e auténtica

porque serve a sociedade que a detém guiando-a, através de seus proprios valores.

Entretanto, a aventura da sociedade humana, em seu processo historico, coloca em
risco a autonomia essencial dos grupos humanos, inviabilizando-a para muitos povos. Ocorre
que, com as revolugdes tecnoldgicas advindas da criatividade, o patriménio cultural humano
multiplica-se. Dessa forma, criam-se, aperfeicoam-se inimeros bens de consumo que se
difundem. Sucede que as novas técnicas de produzir esses bens ndo sdao compartilhadas entre
todos 0s povos, e isso vai possibilitar aos que controlam, autonomamente, esses recursos,
preservacdo de sua identidade étnica e, sobretudo, a imposi¢ao sobre outros. Essas causas
interferem no processo natural da construgdo da humanidade, colaborando enormemente na
divisdo de classes sociais e nas conseqiientes imposi¢Oes dos valores dos grupos detentores

dos bens advindos da tecnologia.
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A dominagdo de um povo se pauta, fundamentalmente, em negar-lhes o direito de
contemplar o mundo, ndo s6 o mundo natural, mas o seu mundo pessoal, interferindo em sua
transformacédo; em negar a expressao de sua palavra; em nao ser ouvido em suas denuncias e
questionamentos. Em sintese, de construir sua prépria humanizacdo. O processo de
dominacdo se embasa no transplante de valores de culturas dominantes e no esfor¢o de

adaptar os dominados a uma realidade que sirva a quem esta no poder.

A dominacdo cultural é algo tdo nefasto que aqueles que ndo professam e conduzem
sua vida pelos canones da cultura dominante tém que “justificar sua humanidade”. 1sso se
percebe com relacdo a discriminacdo racial, as classes subalternas, como que tivessem que
explicar a ma sorte ou culpa de ndo serem completamente humanos. Paulo Freire'®, ao longo
de sua obra extraordinaria, nos mostra os efeitos nefastos que a invasdo cultural pode
provocar sobre a identidade de um povo. A medida que uma visio de mundo estranha é
imposta a uma comunidade, esta se fragiliza. Por esse processo foram vitimadas as culturas
americanas originarias, que, ao serem invadidas, sofreram os efeitos irreparaveis ndo apenas

fisicos, visiveis, mas especialmente espirituais, 0 que resultou na sua quase total extincao.

Em condicbes adversas, como as derrotas em guerras ou conquistas, as formas de
expressao da cultura podem ser reduzidas a limites minimos. Vicissitudes podem, por vezes,
traumatizar tdo profundamente uma cultura, condenando-a a desaparecer. Todavia, como cada
ser humano € essencialmente um ser cultural, possuidor da tradicdo que o humanizou, sua
cultura poderé ser mantida, ndo desaparecendo completamente, se ele tiver a possibilidade de
transmiti-la socialmente aos seus descendentes. No Brasil, temos um exemplo concreto com a
cultura de raiz africana. Os povos africanos submetidos a escraviddo, para sobreviverem como
etnia, simulavam uma assimilacéo cultural, que na verdade servia para encobrir a desarmonia
social em que viviam. E mesmo tendo sido rejeitados em sua humanidade, o confinamento
nas senzalas ensejou que o conjunto integrado das tradicdes diferenciadas de seu povo, seus
valores ancestrais, que viabilizavam condi¢bes para sua existéncia, fossem preservados e

transmitidos as geracdes que aqui se formaram.

Os negros chegaram aqui de méos vazias; apenas munidos de sua identidade cultural e

da memdria de seus modelos. No ambiente hostil que os degradava, conservaram, no entanto,

4 \er a respeito sua obra Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra.
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a tradicdo cultural por gestos estruturados, como a danga e a musica. Construindo toscos
instrumentos musicais, foram expressando, através do movimento do corpo, todo o seu modo
de ser e de comunicar-se. O africano danca para expressar sua fé, seus sentimentos. E esse
ritmo, assimilado e internalizado pelo povo brasileiro faz parte da esséncia da cultura
brasileira. Gracas a altivez desse povo *°, hoje a cultura brasileira se caracteriza, em grande

1”16, resultante da cultura afro, re-criada e revivida

medida, pela riqueza da traducdo cultura
intensamente no pais e manifesta na estrutura concreta e espacial, especialmente em gestos

cotidianos que dao sabor a vida brasileira.

Mas o Brasil é um pais de populacdo formada pelo caldeamento de brancos, indios,
negros e, culturalmente, plasmado pela confluéncia de diversas etnias. Assim sendo, €
impossivel utilizar tdo somente os critérios raciais e culturais comumente empregados para
avaliacdo da etnia de seu povo. E inquestionavel, no entanto, que ao lado do africano, o indio

é a matriz étnica mais significativa na formag&o do brasileiro.

Entretanto, embora a cultura brasileira tenha, e continue mantendo fortes
determinacOes das culturas indigenas, 0 mesmo ndo ocorre com a sobrevivéncia fisica e
cultural das inumeras nagdes no solo brasileiro. Os indios sdo encurralados pela politica
“desenvolvimentista”, pautada pela exploragdo territorial imposta pela agricultura de
exportacdo, pela pecuéria, pela mineracdo desordenada, fatores que vém provocando uma
devastacdo das reservas naturais, habitat de nossos povos ancestrais. Essa situacdo esta
expondo a vida dessas comunidades a uma situacdo de risco. A esses povos, némades por
uma questao de preservacao da natureza, sdo impostas reservas territoriais fixas e circundadas
pela exploracdo predatoria. Sem a natureza dadivosa que lhe dava todas as condi¢des de vida,
necessitam sobreviver fisicamente, com 0s escassos recursos que lhe sdo repassados por
Orgdos assistenciais e governamentais. Essa dependéncia gera naturalmente a submisséo, a
perda da auto-estima. E, destituidos de sua autonomia, elemento essencial para a construcao
de sua humana forma de ser, esses povos perdem a razdo de viver, ndo tém mais espaco para

cultuar seus valores fundantes. 1sso os leva, pouco a pouco, a uma despersonalizacdo, a morte,

15 Afirma-se que algumas culturas sio mais receptivas a idéias ou artefatos estrangeiros do que outras. A esse
respeito ver Burke, Peter.Hibridismo. Sdo Leopoldo: UNISINOS,2003,p.82.

1° Expressdo usada para descrever o mecanismo por meio do qual encontros culturais produzem formas novas e
hibridas. Burke,Peter.Hibridismo Cultural.S.Leopoldo:UNISINOS.2003, p.55.
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pois um ser humano para ser humano tem que desfrutar com independéncia sua raca, sua

religido, sua cultura.

Darcy Ribeiro nos diz que a expansao civilizatéria, empreendida as nagdes indigenas
brasileiras, levou-as, invariavelmente, a processos de transfiguracdo no seu modo de ser e de
viver. Foi-lhes negada a possibilidade de preservar seu substrato biol6gico, sua sociedade e
sua cultura em sua forma original. Em todas as formas de contato entre “brancos” e indios
persistem formas de integracéo da cultura. Formas de relagdes que operam como moderadores
da personalidade e como orientadores da conduta, capazes de desencadear um processo de
transfiguracdo étnica.

E necessario registrar que existe uma resisténcia a aceitacdo dos indios como iguais na
sociedade brasileira, fator que condena esses povos a exclusdo. Os indios que j& se encontram
destribalizados s&o as maiores vitimas dessa rejeicao. Pelos fatos decorrentes do engajamento
e da acumulacdo de fatores dissociativos em relacédo a sua etnia, sentem-se compelidos a ndo
retornar a consciéncia tribal e as suas formas de expressdo, mas a consciéncia de sua condicao
de “outro”. Ja ndo se vé como indio a ndo ser por uma remota origem tribal, e por isso ainda o
é, como tal, compelido a aceitar-se e, em conseqliéncia, condenado a marginalidade na
sociedade nacional. A nossa cultura escolarizada fala muito no ser humano, mas em um ser
humano abstrato, esquecendo o homem concreto. Em algum espaco, em sua obra, lembro que
Francisco Miro Quesada'’, afirma que embora nos sentindo humanos nem sempre
reconhecemos essa condi¢ao nos outros seres humanos, até que sejamos enfrentados por nossa
suposta humanidade. Em suma, segundo Quesada, a humanidade se concretiza no testemunho

de nossa acao.

A cultura de uma sociedade € composta pelo conjunto de fatos diretamente
perceptiveis pelo estudo dos produtos materiais da acdo humana, pela observacao das formas
recorrentes de conduta vividas de acordo com normas prescritas e pela analise das
manifestacdes de valores, crencas e explicacdes, veiculadas por meio de sistemas simbolicos
de comunicacdo e simbolizados em artefatos, praticas e representacBes. Hoje, todas as
culturas estdo envolvidas entre si, propiciando que fatores de persisténcia e de alteragéo sobre
0 contetido atuem sobre elas. Esses agentes se equilibram com respostas aos requisitos de

17 pensador peruano contemporaneo.
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sobrevivéncia e da reproducdo de seu modo de vida através das geracdes. Nesse sentido,

nenhuma cultura poderia ser caracterizada como “pura”.

Num mundo globalizado, marcado por encontros culturais cada vez mais freqlentes e
intensos, a mudanca cultural € inevitavel. Um dos fatores da mudanca cultural, apontados por
Darcy Ribeiro, é a criatividade que ocorre com invencdes e descobertas. Sdo ainda fatores de
mudanca a difusdo pelos contatos entre povos, a inovacdo por meio de movimentos sociais
dados institucionalmente. Os efeitos dessa difusdo cultural podem provocar diferentes efeitos,
dependendo de como se processam: se espontaneamente, ou sob condi¢des de compulsdo e
dominagdo. Se a adogdo de novos tracos culturais forem adotados livremente, tais elementos
vao ser incorporados sem estabelecer relacdes de dependéncia. No entanto, se ndo ocorrer
possibilidade de escolha, bem como condi¢Bes de produzir o que deseja adotar, o contato

levara fatalmente a estabelecer relagGes de dependéncia.

Darcy Ribeiro nos chama a atencdo para o fato de que as etnias, embora tendo um
enorme poder de persisténcia, sao condenadas a extingdo, se ndo encontrarem um minimo de

requisitos, tais como

a preservacdo de um montante minimo de componentes capazes de por em acdo as praticas
adaptativas e associativas de provimento da subsisténcia; a incapacidade de defesa; a
manutencdo de um territério minimo; a preservacdo dos corpos de crencas e valores que
motivam a conduta'®,

Quando esses requisitos minimos ndo sdo preenchidos, os grupos por eles afetados
tendem a ser absorvidos pela sociedade dominante, tirando sua continuidade e capacidade de

se redefinir como etnia.

O que se conclui é que toda invasdo cultural conduz a inautenticidade do ser dos
dominados. A histéria nos mostra que 0s processos civilizatorios sdo responsaveis por
alteracdes em todo modo de ser das sociedades, provocando o surgimento de categorias novas
dentro das formacdes socioculturais. O grande risco é que, nesse processo, as diferentes

etnias sejam absorvidas mediante a transfiguracdo cultural imposta pelas civilizagbes

'8 Ribeiro, Darcy.O Processo Civilizatorio, p.475-6.
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dominantes, descaracterizando-as e levando-as a perda de sua identidade pelo processo da

dominacao.

A analise da questdo da identidade cultural e da autonomia é 0 nosso préximo passo de

investigacao.

1. 3 Agir Historico

No decurso da historia, constata-se que elementos materiais da cultura deixam de ser
um bem geral ao alcance de todos os seres humanos para se tornarem privilégio de uso de
alguns. A natureza dual da cultura, que, em suas manifestacGes, materiais e objetivas, €,
simultaneamente, bem de consumo e bem de producdo, com o evoluir da exploracdo da
natureza e o crescente dominio sobre as forcas naturais que amplia os conhecimentos
culturais, bem como em consequéncia dos bens deles resultantes, conduz a diferenciagdo na
apropriacgéo do acervo cultural. Esse processo de distribui¢do da cultura ndo deveria significar
sua discriminacdo. Mas 0 que se constata é a discriminacao pela introducéo da desigualdade
na apropria¢do do conhecimento e dos bens materiais dele resultantes entre os grupos sociais,

gue acabam se contrapondo uns aos outros.

Na perspectiva dialética e histérica, a acdo do ser humano no mundo natural se
constitui em duas ordens de resultado: a criacdo de objetos artificiais com o aperfeicoamento
sempre crescente devido a tecnologia, e a criacdo de idéias, com que representa melhor e
mais extensamente, a realidade no pensamento. O resultado desse movimento Darcy Ribeiro
denomina cultura. As idéias, uma vez formadas, antecedem acdes futuras sobre a realidade
material. Percebe-se, pois, que a cultura, em sua propria origem, é uma sintese da dupla
capacidade humana de agir fisicamente e de representar mentalmente. A cultura colocada
desta forma tem um carater de mediacdo de toda a realizacdo humana. Assim, a cultura &,
simultaneamente, operacdo inteligente exercida no mundo material e, simultaneamente,
ideacdo operatdria na esfera do pensamento. Sdo dois aspectos distintos da realidade do
mesmo agente; o ser humano que unifica essas duas faces da cultura. Aqui esta a raiz da teoria
da cultura, aquela que é fundamentada na realidade existencial do homem. A cultura é,
portanto, um produto do existir do ser humano, resultado de vida concreta no mundo que

habita e das condic@es, principalmente sociais, em que é obrigado a passar a existéncia. A
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base para a compreensao da cultura estd na compreensdo dialética do processo de constitui¢do

da sociedade.

E importante ter claro que o ser humano, ao produzir a cultura, se produz a si
proprio na forma de um modo de constituicdo e de um modo social de convivéncia. E o
homem em sua existéncia sempre singular e concreta que produz, simultaneamente, e em acdo

reciproca, a sociedade e a cultura.

Darcy Ribeiro mostra que a evolucdo séciocultural™ é resultante de uma sequéncia
especifica de revolugBes tecnoldgicas que possibilitam a renovagdo produtiva e militar,
propiciando o desencadeamento de processos civilizatdrios e a formacdo de novas estruturas
econdmico-sociais. As sociedades, a medida que adotam novas tecnologias, transfiguram a si
préprias e depois empreendem, normalmente, um movimento de expansdo étnica e de

dominacéo cultural.

Foi no curso dos ultimos cinco séculos, que 0s povos americanos modernos se
constituiram. Seu processo de formacdo pode ser compreendido como o efeito da
transfiguracdo étnica, provocado por duas revolucgdes tecnoldgicas e por diversos processos
civilizatorios que elas geraram. A primeira foi a Revolugdo Mercantil, que propicionou aos
povos ibéricos a aquisi¢cdo de uma tecnologia apoiada na navegacdo e nas armas de fogo.
Elementos assimilados dos islamicos, que ocupavam seus territérios, acabaram por ser

utilizados na sua prépria expulsdo dos territorios ibéricos.

Os ibéricos configuraram-se em um novo tipo de organizacdo social e de governo,
com a caracteristica missionaria, também assimilada dos islamicos, so substituindo a bandeira
mugulmana pela cristd. Formaram os chamados Impérios Mercantis Salvacionistas que se
lancaram a conquista dos territdérios americanos para dominar e engajar sua populacdo na
civilizacdo agrario-mercantil. Incorporaram 0s povos do continente americano a um sistema

econémico fundado numa mesma tecnologia basica; ordenaram a sociedade em um mesmo

1% Darcy Ribeiro entende evolucéo séciocultural como uma série genética de etapas evolutivas, expressa numa
seqUiéncia de formacdo socioculturais gerada pela atuacdo de sucessivas revolugfes culturais e respectivos
processos civilizatérios e também como um movimento dialético de progressdes e de regressdes culturais, de
atualizagBes historicas e aceleragdes evolutivas. Dessa forma, propde um processo de evolugdo sociocultural
amplo e matizado, que reconheca 0 progresso e 0 atraso como movimentos necessarios da dialética da evolugéo.
Nessa concepcéo, cada evolugdo tecnoldgica, ao agir sobre um novo contexto, ndo repete em relagdo as
sociedades nelas existentes a histéria daquelas em que ocorreriam originalmente.



29

modelo de acordo com o0s seus padrdes institucionais, redefiniram sua visdo de mundo,

conformaram suas criagdes artisticas segundo uma mesma tradicdo e dentro de seus canones.

O grave neste processo € que ele foi desenvolvido por sistemas de dominacdo, ndo
propiciando aos dominados uma ascensdo de uma etapa a outra autonomamente, mas
impondo por meio de uma dominacdo despdtica que sé lhes permitiu um conhecimento
parcial das novas tecnologias.Tal processo resultou no que Darcy denomina uma “atualizacdo

"2 a0 invés de um processo civilizatério no qual se desencadeia

ou incorporacao histérica
uma evolucdo, na qual um povo tem a possibilidade de passar de uma a outra etapa da

evolucgdo sociocultural, ensejando a preservacao de sua autonomia étnica, cultural e politica.

No caso americano em geral, e particularmente no Brasil, esse processo ndo ocorreu; a
violenta forma de incorporagdo histérica objetivou, intencionalmente, transformar indios, e
depois afros, em um povo destinado a produzir excedentes para a manutengéo dos padrdes de
vida europeus. A integracdo dos diferentes povos ndo se processou como uma progressdo da
formacdo original para etapas mais “altas”. Ao contrario, a progressdo se fez por sua
conversao em dependéncias externas, originando coldnias escravagistas. Conseqiientemente,
configuraram-se em sistema econOmico tendente a perpetuar-se numa posicdo de

subalternidade.

A segunda revolucao tecnologica que interferiu no processo de formacdo dos povos
americanos modernos foi a revolugdo industrial que da mesma forma como 0s processos
civilizatorios anteriores ndo se expandiu como uma difusdo de novos conhecimentos mas
como uma reordenacdo dos povos, conduzindo os povos ndo industrializados a subordinacao
e a condicdo de nacBes dependentes e exploradas. Ou seja, provedoras de matérias primas

agricolas e de minérios e consumidores de produtos industrializados.

Darcy Ribeiro focaliza, detalhadamente, os desafios culturais que decorrem dessas
revolucgdes. Cita que o periodo pos-guerra com a introducdo macica de inovacOes técnicas de
base cientifica na producdo, na guerra, na administracdo, nos sistemas de comunicacao e

informacdo foram elementos radicais de transfiguracdo cultural que atingiram todos 0s povos

% Darcy Ribeiro entende por atualizagdo ou incorporacéo histérica os procedimentos pelos quais 0s povos
considerados “atrasados” na historia (povos cujo sistema adaptativo se funda numa tecnologia de mais baixo
grau de eficiéncia produtiva) sdo engajados em sistemas mais evoluidos tecnologicamente com perda de
autonomia ou com a sua destruicdo como entidade étnica.
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e em um espago exiguo de tempo. Conforme nosso autor, essas inovagdes afetaram as nocdes
de tempo e de espaco, os modos de ser do homem, as rotinas de todas as profissdes, 0s estilos

de acdes politicas, sociais, religiosas.

No que se refere ao decurso da formagdo histérica do povo latino-americano, 0s bens
culturais trazidos pelos europeus deixaram de ser um bem geral ao alcance de todos os seres
humanos. A estrutura social imposta ao hovo mundo dividiu 0s povos entre 0s que produziam
os bens e os que os usufruiam. O processo cultural ndo deveria carregar consigo a
discriminacdo, mas a introducdo da igualdade na apropriagdo do conhecimento e dos bens
materiais entre 0s grupos sociais, evitando que uns se contrapusessem aos outros. No entanto,
a historia da humanidade comprova que as civilizagbes se pautam na divisdo devido a

ganancia imensuravel da aquisi¢do de poder para servir a dominacao.
1.4 Concepcdo e Construcdo do Ethos Cultural no Processo Civilizatorio

E importante compreender que a cultura é uma manifestacdo historica que acompanha
todo o processo de hominizagdo e por isso se desenvolve, contemporaneamente, com o ser
humano até os graus superiores. A cultura se constitui em decorréncia do efeito da relacdo
produtiva que o ser humano exerce sobre a realidade ambiente. Por sua caracteristica social,
ela é portadora de um contetdo de valor ético, interferindo e determinando, em grande
medida, no agir e no modo de ser das comunidades humanas. A cultura é indissociavel do
processo de producdo, entendido este como producdo da existéncia em geral, ou seja,
producgédo do ser humano por si mesmo, mediante a agdo exercida sobre a natureza para se
perpetuar como espécie que evolui e adquire, progressivamente, a capacidade ideativa e a

producéo dos meios de sustentacao da vida do individuo e da prole.

O ser humano é um ser cultural, pois, a0 mesmo tempo que opera sobre a natureza,
cria no pensamento idéias que representardo a realidade, a propria acdo que pratica. A dupla
face da cultura ¢, simultaneamente, “a¢do e idéias, enquanto agdo significa a mediagao entre
duas idéias e enquanto idéia, a mediacdo entre duas acdes”?’. Esta questdo expressa por

Alvaro Vieira Pinto?, é fundamental para a elucidacéo do carater gnosiolégico do processo de

2L Alvaro Vieira Pinto. Ciéncia e Existéncia, p. 136.

22 Alvaro Vieira Pinto, filésofo brasileiro, contemporaneo de Darcy Ribeiro.
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hominizacdo. A agdo que produz um bem supBe a posse de uma idéia . Essa idéia é que
impulsiona a a¢do criativa. Contudo, na medida em que a acdo se reveste de sucessos, Novos
conhecimentos sdo armazenados, vindo a constituir-se em novas concepcdes, NOvVos conceitos
que orientardo novas ac¢des. A cultura, em cada momento, representa a mediacao historica que
possibilita a aquisi¢do de outros dados culturais que v@o possibilitar a aquisicdo de novos
conhecimentos. Assim, a cultura como idéias, imagens, valores, conceitos e teorias, se cria a
si mesma por meio das operacdes praticas levadas a efeito com a finalidade de descobrir os

bens necessarios a vida.

As culturas, como ente individual e Unico, estdo imbuidas de qualidades singulares.
Assim sendo, ndo se podem atribuir comparag6es valorativas entre distintas culturas. N&o se
admite contrapor uma cultura tribal a outra ou a uma civilizagdo, ou comparar civilizagdes
entre si. As culturas ndo sdo superiores nem inferiores, sdo diferentes, pois cada uma se
estrutura em fungcdo dos bens necessarios ao grupo humano em que sdo gerados. 1sso ndo
impede que, segundo critérios objetivos ndo se possam atribuir estagios mais ou menos
avancados da evolucdo sdciocultural. Darcy Ribeiro justifica o processo evolutivo dos povos,
afirmando que muitos avancos tecnoldgicos, trazidos pelos europeus, caso 0 “encontro de
culturas” ndo tivesse ocorrido, seriam desenvolvidos por nossos povos em algum momento.
Isso se fundamenta na natureza ontologica do ser humano que supde uma autotransfiguragdo

permanente que se opera no tempo.

Nosso autor defende a idéia de que o processo civilizatério € um movimento continuo
no qual o ser humano paga, por vezes, um preco elevado por suas conquistas, mas para as
quais avanca irredutivelmente, propondo-se sempre novas metas. Assim, cada cultura é
produto de vicissitudes a sua criatividade, ao desenvolvimento autdnomo, e a plena realizacédo

de suas potencialidades para modos mais satisfatorios de existéncia.

Supde-se que um povo que se mantenha em condicdes de isolamento tenha maior
possibilidade de elaborar corpos culturais integrados. No entanto, a maior parte das
sociedades humanas ndo experimenta, nos dias atuais, condi¢des de isolamento e de igualdade
que pudessem defender a genuidade de sua cultura. O que se constata € um movimento
dindmico de criacdo e de recriacGes culturais, de interacdo com sociedades e por vezes com
antagonismos entre seus proprios corpos constitutivos. Presenciam-se conjunturas

socioecondmicas que representam situacGes extremas de limitacdo da criatividade cultural. As
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sociedades por elas submetidas se transfiguram, orientando-se, ndo raras vezes, por direcdes
opostas as de sua afirmacédo e sobrevivéncia, situacfes em que uma populacdo ou parte dela
pode ser subjugada e utilizada por outra cultura como mero recurso produtivo. Desvinculada
de seu contexto cultural, uma populacdo se decultura, e isso é condicdo primeira para sua
integracdo em uma nova construcdo cultural. E a erradicagdo da cultura originaria, e mais
tarde, a criagdo de uma nova construcdo cultural e inauténtica levam, de modo geral a

deformacéo de um povo.

Darcy Ribeiro é enfatico ao afirmar que
a cultura reflete a experiéncia prévia da sociedade e reflete, por igual suas caracteristicas
estruturais. Assim a estratificacdo de classes, a condi¢do de dependéncia, a heterogeneidade do
desenvolvimento social ou regional comparecem no quadro da cultura como variantes
diferenciadas desta. Sé no caso de uma sociedade idealmente homogénea, e, portanto, simples
e rudimentar, a cultura pode configurar-se como uma entidade coerente e uniforme. Em todos
0s demais casos - e sobretudo no das civilizag@es - as culturas sdo sempre entidades complexas,

diferenciadas e dinamizadas por intensos processos de traumatizacéo .

O processo evolutivo das sociedades humanas é ponto pacifico na teoria de Darcy
Ribeiro. Ao longo de sua obra, ele busca critérios proprios de classificacdo das etapas
evolutivas que possibilitem ndo so diagnosticar as diferencas entre elas, permitindo
compreender o desenvolvimento humano em sua totalidade, mas também o transito de uma
etapa a outra. O procedimento parte da reconstituicdo da seqiiéncia da evolugdo social na
forma de revolugdes tecnoldgicas sucessivas. Considera um sistema adaptativo que prové os
modos de reproducdo das condi¢cdes materiais de existéncia e também um sistema associativo
que estrutura a sociedade em classes e as organiza por meio de uma ordenacdo sociopolitica e
regulamentacdo do convivio social. Observa também que, paralelo ao sistema adaptativo e
associativo, interfere o sistema ideologico que compreende os produtos espirituais do esforco
adaptativo e das formas de associacdo expressos por meio de corpos de saber, de crencas, de

meios de comunicacao.

1.4.1 Evolugdo Sociocultural

Vimos em paragrafos anteriores que Darcy Ribeiro concebe a evolugdo sociocultural

como o movimento historico e de viver dos grupos humanos, como decorrentes de sucessivas

2 Darcy Ribeiro , Os Brasileiros: Teoria do Brasil. Petrépolis.\Vozes,1978.4.ed. , p. 130.
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revolucBes tecnoldgicas. Esse processo que se verifica por meio de etapas evolutivas, que,
segundo Darcy, obedecem a um sistema adaptativo, que € compreendido como um conjunto
integrado de modos culturais de acdo sobre a natureza, modos necessarios a producdo e
reproducdo das condi¢Ges materiais de existéncia de uma sociedade. Esse sistema ocorre
paralelo a um sistema associativo que, por sua vez, regulamenta as relagbes entre as
pessoas.Em decorréncia do desenvolvimento dessas formas de conduta adaptativa e
associativa, as esferas da vida social, como a constituicdo da familia, a divisdo social do

trabalho, entre outras, tendem a institucionalizar-se.

Os processos civilizatorios desencadeados pelas revolucBes tecnoldgicas provocam
processos de mudancas nos povos, podendo leva-los a transfiguracdes. Essas transfiguracoes
podem provocar mudancas,que resultam em povos autbnomos, ou seja, povos que existem
para si mesmos, mas também podem, desencadear uma incorporacdo histérica que vai

plasmar povos dependentes, sujeitos a se tornarem objeto de dominio e exploracéo.

Darcy Ribeiro distingue, a época da obra em estudo, oito revoluc@es tecnoldgicas, ao
longo da historia humana, a saber: revolucdo agricola, a revolugdo urbana, a revolucéo de
regadio, a metaldrgica, a pastoril, a mercantil, a industrial e a revolucdo termonuclear®”.
Revolugdes que, ao mesmo tempo que dinamizam 0s ndcleos pioneiros, promovendo uma
progressdo na evolucdo sociocultural mantendo preservada sua autonomia étnica, cultural e
politica, também podem criar sistemas de dominacdo sobre outros povos por meio do
fenbmeno da incorporacdo historica. De acordo com o autor, esse processo embora coloque
em contato povos em diferentes estagios de desenvolvimento, o que seria positivo se
oportunizasse uma modernizacao reflexa. Infelizmente nem sempre isso ocorre. Foi 0 que
aconteceu com os grupos indigenas americanos e com os negros trazidos da Africa para servir
de escravos nas minas e plantacBes das Ameéricas. Alguns representantes destes povos
experimentaram uma atualizacdo histérica, mas a integracdo no sistema ndo ocorreu. Ao
contrario, a progressao se fez por sua conversdo em dependéncias externas de novos focos de

925

civilizagdo. Em lugar de uma “aceleracdo evolutiva” 0s povos americanos experimentaram

uma “atualizacdo historica”.

2 Darcy Ribeiro detalha as revolucdes tecnolégicas na obra O Processo Civilizatério, p. 81 e ss.

% Darcy Ribeiro usa a expressio “aceleragio evolutiva” para indicar os procedimentos diretos, intencionais ou
ndo, de inducdo ao progresso, preservando a autonomia da sociedade e conservando sua caracteristica étnica.
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Assinalamos em paréagrafos anteriores que a cultura estd sujeita a mudancas,que
ocorreram pelo contato de culturas diferentes e que, conforme o tipo de relacGes
estabelecidas, podem gerar dominacdo e dependéncia ou aperfeicoamento cultural.  No
processo dindmico da cultura, um aspecto a que Darcy Ribeiro d& grande atencéo é o sistema
ideoldgico, que ele compreende como sendo as idéias e os sentimentos gerados no esforgo por
compreender a experiéncia coletiva e por justificar ou questionar a ordem social. Seus
contedos fundamentais sdo a linguagem, o saber, a mitologia, a religido e a magia, as artes,
0s corpos de valores éticos e a integracdo de todos eles em um ethos, que € a concepc¢do de

cada povo sobre si mesmo ante os demais.

Sendo a cultura uma ordem de fendmenos transmissiveis simbolicamente, de geracéo a
geracdo, na forma de uma tradi¢do que orienta, em certa medida, modos de existéncia, formas
de organizacdo e meios de expressdo das comunidades humanas, deduz-se que é mediante a
integracdo nesses corpos de tradigdo que os seres humanos se humanizam, a0 mesmo tempo
que se incorporam a uma determinada entidade étnica. Isso ocorre na medida em que
aprendem sua lingua; tornam-se capazes de executar coisas de acordo com técnicas do grupo,
gue se comportam e vivem de acordo com as normas, 0S UsS0S e costumes consagrados pelo
grupo. Por essa razdo, a cultura é percebida como algo natural e necessario do ser humano em

seu grupo e diante de outros grupos humanaos.

Pelo que foi exposto, percebe-se quéo nefastos séo para a preservacao do ethos de um
povo, 0s processos homogeneizastes de cultura de forma imposta, autoritaria por um processo
impositivo de incorporacdo historica que nega a assimilagdo por meio de um processo

civilizatorio no qual as distingBes sdo respeitadas.

Nossa meta é a busca de uma fundamentacdo tedrica que justifique a emergéncia de
uma filosofia intercultural, que venha colaborar na composi¢do de uma harmonia de vozes no
universo cultural brasileiro. Darcy Ribeiro nos oferece o panorama histérico cultural para a
compreensdo dos processos civilizatorios que determinaram, em parte, a formacéo cultural de

NOSSO PoVvo.

Por esse motivo, atendendo a nosso objetivo mais amplo no panorama da educagdo no

Brasil, que é o de buscar pressupostos tedricos que justifiquem a necessidade de estabelecer
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uma nova orientacdo filoséfica, que venha a estimular e promover a valorizacdo dos aspectos
culturais de nosso povo, em suas singularidades, com vistas a colaborar para a manutencéo e
fortalecimento das caracteristicas culturais de nossa populagdo, buscaremos na obra e no
trabalho do filésofo Raul Fornet-Betancourt os fundamentos tedricos para uma proposta
filosofica que atenda a nossa expectativa. Assim sendo, no capitulo que segue, vamos buscar
uma aproximagdo da concepcdo de cultura de Fornet-Betancourt, a fim de que possamos

fundamentar a nossa proposta filosofica.



2 HIPOTESES E APROXIMACOES A CONCEPCAO DE CULTURA em RAUL
FORNET- BETANCOURT

A historia comprova que, em todos os tempos, sempre existiu um interesse pela
origem, pela forma de ser e pelo destino dos seres humanos na sociedade, ou seja, pelo que se

denomina cultura.

O termo cultura assume, ao longo da historia, varias interpretacdes. 1sso vai nos
mostrar a mutacao e a flutuacao de seu conteudo e demonstra que sua conceituagdo é passivel
de equivocos, o que ocasiona debates de carater terminolégico. Somente ao longo do século
passado, dentro da matriz da cultura ocidental, sucedeu-se uma diversidade de perspectivas
tedricas e metodoldgicas, escolas e correntes, oferecendo elementos para formular distintos
modelos tedricos de pensar a cultura, atendendo a posicdo de cada autor. Embora ndo
possamos desconhecer e ignorar aspectos trabalhados, inclusive por outras areas de
investigacdo acerca do tema® , ndo é nosso objetivo, nesta proposta, analisarmos as nogdes de
cultura, em seu sentido etnografico, nem os distintos sentidos e abrangéncias com que foi
tratada ao longo da histéria das ciéncias socioantropoldgicas. Nosso intento é nos
aproximarmos da concepg¢do de cultura na perspectiva do filosofo Raul Fornet-Betancourt, a

fim de obtermos sustentacdo para nossa investigacdo, que se orienta na busca de uma

%8 Sobre essa abordagem recomendamos a obra citada de Diana de Valescar em seu cap. 1.
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determinada filosofia com o objetivo de oferecer uma colabora¢do na instauragdo de um

dialogo intercultural no contexto educacional brasileiro.
2.1 Aproximacao a Concepgdo de Cultura em Raul Fornet-Betancourt

Na concepcdo de Fornet-Betancourt, a cultura ndo significa uma esfera abstrata,
reservada a criacdo de valores espirituais, e sim 0 processo concreto pelo qual uma
comunidade humana determinada organiza sua materialidade com base nos fins e valores que
quer realizar. Em outras palavras, o autor nos diz que ndo ha cultura sem materialidade
interpretada ou organizada por fins e valores representativos e especificos de uma sociedade
ou etnia humana. Nos grupos humanos em que as metas e os valores, pelos quais se define
essa comunidade, tem incidéncia na organizagdo social do grupo, manifestos no contexto
material proprio. Nesse grupo, ha uma cultura propria. A cultura abrange mais do que 0s

“nobres valores” do saber teorico, da religido e da arte, como equivocadamente alguns créem.

Para Fornet-Betancourt, a “qualidade” das culturas ndo ¢ avaliada pela altura dos seus
valores espirituais ou pelo grau de formacdo intelectual de seus participantes. O que importa é
a “capacidade de nossas culturas para estarem a altura do que seus membros fazem todos os
dias, desde a possivel oracdo da manhd@ até seu comportamento no trafico urbano™?’. A
preocupacao do autor é questionar se “nossas culturas estdo em condicdes de dar a todas
nossas relagcdes e situacdes historicas, uma qualidade distinta e mais humana que a que nos
dido as redes do mundo globalizado“?®. O dialogo intercultural, de acordo com o autor, é o

recurso para encontrar resposta a essa questéo.

Fornet-Betancourt, em suas abordagens acerca de cultura, expressa a temporalidade, a
contextualidade, a intencionalidade, como caracteristicas inerentes as culturas, o que justifica
sua renovacdo continua®. As culturas estdo, essencialmente, vinculadas &s respostas
contextuais que os seres humanos dao as suas preocupacdes, suas necessidades, suas questoes,
razado porque experimentam, em seu interior, processos conflitantes ante as diferencas

expressas pelas forcas sociais movidas por interesses, tais como os de poder, os politicos, 0s

#" Fornet-Betancourt, Ral. Transformacion Intercultural de la Filosofia, p. 233.
% |bidem.,233.

% Razéo da impossibilidade de uma definicéo de cultura, mas somente concepges fundamentadas em
perspectivas ou cosmovisdes determinadas.
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econdmicos, os religiosos, entre outros. Forgas que se esforcam para fundar tradicdo em seu

universo cultural e, assim, criar vinculos de ordenacédo entre seus membros.

A qualidade das condi¢des de vida nas comunidades humanas sdo decididas pelas
culturas, razdo porque, no transcurso de seu desenvolvimento, passam, naturalmente, por
tensdes entre tradi¢do e inovagdo. Essa tensdo, & medida que acontece de uma forma dialética,
reflete nas situacdes conflitivas concretas, pelas quais passa toda a cultura, em seu processo
historico. Isso significa que os membros de qualquer cultura podem por a prova,
constantemente, sua préopria cultura em todos 0s campos. Esses processos sao 0s que explicam

a formacdo historica das tradigdes culturais.

Para se compreender uma cultura, € necessario vé-la nos referidos conflitos de
tradicdes que se ddo no seu processo de constituicdo e que sdo manifestaces de poder. No
interior de toda cultura pulsa a dialética opressao/libertagdo. Nenhuma cultura € pura. N&o
raras vezes, confunde-se a tradicdo com a verdade, com a identidade fixa e esquece-se que a
identidade se cria em interacdo com os outros. Cultura sdo realidades historicas que resultam
da luta do ser humano pela vida, logo estdo vinculadas as preocupacdes, as necessidades, as
interrogacdes dos seres humanos. Assim sendo, a dialética entre tradicao e inovacgdo faz parte
do fluxo vital de cada cultura e, em uma sociedade democratica, seus membros
experimentam, permanentemente, a possibilidade de desenvolver-se de forma pessoal e

autonomamente.

As culturas geram-se no seio dos grupos humanos pela inter-relagéo de seus membros.
O ser humano é por natureza um ser inconcluso que se constitui por decisdes, mediado pelo
contexto, na luta pela vida. Dai que, mesmo sendo orientado por uma tradi¢cdo, ndo €
inflexivel a inovacéo, o que explica a dindmica constante no interior das sociedades humanas

e a sua consequiente transformagao.

As culturas, como resultado da acdo intencional do ser humano na sua busca
permanente, ndo sdo estaticas. Desse modo, no interior de cada cultura, um dinamismo
permanente acontece entre tradicdo e inovagdo. Nosso autor afirma que “as culturas ndo sao

universos abstratos que descansam pacificamente sobre tradi¢des fundantes™°. Considera a

% FORNET-BETANCOURT, Rall.Transformacion Intercultural de la Filosofia. Bilbao: Desclée, 2001, p. 224.
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cultura como um desenvolvimento permeado pelo conflito e ao mesmo tempo contraditério,
diante da luta interna de seus integrantes, com vistas a prevaléncia de metas e valores. Essa
luta de poder gera uma pluralidade de orientacbes que se fundamentam em tradicbes no
interior dos grupos. Tradi¢bes que vdo se constituir, dentro de uma mesma cultura, em um
horizonte complexo com diferentes cédigos simbdlicos, formas de vida, sistema de crencas,

entre outras distingdes.

As culturas estdo vinculadas as respostas contextuais que 0s seres humanos formulam
mediante suas preocupacdes, suas necessidades, no transcorrer da existéncia. Em face desse
dinamismo natural do processo historico, hd necessidade de recontextualizar os saberes em

geral, e a filosofia em particular, em suas tradi¢des, em cada presente histérico.

Fornet-Betancourt defende a concepgao segundo a qual “a cultura ndo ¢ nunca a
medida de tudo o que pode ou quer ser uma pessoa humana”. A cultura de origem
representa, t40 somente, um ponto de apoio para a pessoa. E heranca que a situa em uma vis&o
especifica de si mesma, de suas relacbes com 0s outros e com 0 mundo, mas que ndo a
dispensa da tarefa de ter que fazer seu proprio caminho. A cultura ndo é para uma pessoa seu
destino inexoravel, e sim uma situagdo histdrica original. Situacdo que a define como pessoa
pertencente a um mundo com seus proprios codigos sociais, politicos, religiosos, axioldgicos.
Repetimos: a cultura de origem constitui apenas um ponto de apoio, uma heranca na qual a
pessoa se situa, adquirindo uma visao singular de si mesma, de seu mundo relacional, desde e

com o qual comega a ser, a construir seu proprio caminho.

Nosso autor, no entanto, ndo nega que a cultura determina, em certa medida, o
ser humano uma vez que carrega consigo condicionamentos como o uso da liberdade e da
razdo. Dai provocar no ser humano uma tensdo permanente, pois ela reforca um modo de ser e
até de pensar acumulado. Fatores que véo entrar em conflito com a natureza prépria do ser
humano, que é capacidade e necessidade de desenvolver sua identidade pessoal a partir de um
processo pessoal de apropriacdo critica e de eleicdo, dentro do contexto historico-social no

qual convive.

%! |dem p.197.
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A vida humana é uma inquietante tarefa. O ser humano néo vive sua situacao
cultural comodamente instalado, mas impulsionado por uma exigéncia constante de
adequacao ao meio. Gragas a liberdade que € um atributo do ser humano, ao longo do seu
viver, cada pessoa assume a responsabilidade de decidir pela apropriagdo daquilo que lhe é
préprio e que lhe foi transmitido por sua cultura de origem, atento também a superacdo de
aspectos culturais herdados, e aberto, de forma consciente e responsavel, a aquisi¢cdo de novos
padrdes de vida*. Essa superacdo de aspectos culturais, fator normal no processo de
humanizacdo de todo ser humano, é o que Raul Fornet-Betancourt denomina de
“desobediéncia cultural”. Esse processo da construgdo da biografia pessoal, que singulariza

cada individuo, € inevitavel e dele depende a realizagdo pessoal de cada ser humano.

Fornet-Betancourt entende as culturas como universos originarios em interacao;
universos que se formam a partir de processos dindmicos em seu interior e que determinam a
forma de apropriacdo do mundo, como interpretd-lo organiza-lo. A cultura é, portanto, um
fendmeno histérico e, como tal, se estrutura em um contexto permeado por conflitos na
determinacdo de suas metas e seus valores, conflitos motivados pela pluralidade de suas
tradigdes, pois uma cultura ndo € constituida por uma tradicdo unica. Conflitos internos
existem e se manifestam nas relacfes de poder. A histdria nos mostra essa realidade quando
nos relata o apogeu e a derrocada das diferentes civilizagdes, o que justifica a importancia de
serem consideradas as tradi¢fes de libertacdo, como também de opressao no interior de cada

cultura.

Um outro aspecto importante a ser referido quando afirmamos a necessidade de

»3 ¢ a forma como concebemos a razdo filosofica. A

rompermos com a ‘“deculturacdo
filosofia apresentada por Fornet-Betancourt nos propdem uma historizacdo do processo de
constituicdo das formas de racionalidade. Convida-nos a revisa-las em um diélogo
intercultural a fim de que seja corrigido por meio de um plano de reconstrugéo da razéo
filoso6fica. Processo que deve acontecer com participacdo das praticas do filosofar, nas

distintas culturas. Aspecto que abordaremos nos paragrafos que seguem.

%2 processo que Darcy Ribeiro denominou de “aceleragio evolutiva™.
¥ Expressdo de Darcy Ribeiro, para expressar a destruicdo de culturas por imposicdo violenta.



2.1.1 Reconfiguracao de Nossos Saberes

Para nos aproximarmos da concepcao de cultura em Fornet-Betancourt, necessitamos

romper com a perspectiva da monoculturalidade prépria da tradi¢do ocidental-crista.

Com o surgimento da antropologia e da sociologia, ainda no final do século XIX e
inicio do XX, foram abertos caminhos para o estudo das culturas que, apoiado na investigacao
de campo, na observacdo participante, resultou na constatacdo da existéncia de uma
pluralidade de culturas, cada uma portando singularidades traduzidas em estilos diferentes
quanto as formas de acesso a experiéncia, ao conhecimento, a realidade. A cultura passa a ser,
entdo, concebida como uma aquisi¢do social. Ora, diante dessa heterogeneidade de modos de
ser e de expressar-se, comecou a ser concebida a pluralidade de racionalidades, e,
conseqiientemente, a questionar-se o modo de “entender-se” e de se conceber a “razdo

ocidental” como o tUnico lugar de manifestacao da verdade.

Prosseguindo a trajetoria histérica, os movimentos sociais e culturais vividos a partir
da década de sessenta mostraram a necessidade de renovar uma mentalidade e, em
decorréncia, um modelo de filosofia, concebido até entdo como Unico. Diante da constatacdo
de que a construcdo do saber se da dentro de uma circunstancialidade, passou-se a aceitar as
filosofias regionais, contrapondo-se a tradicdo de que todo o conhecimento, dito racional,

procede de uma matriz ocidental, constituida da tradi¢do judaico—greco-crista.

Em face da dominancia da cultura ocidental, introjetada aos povos pelos processos
civilizatorios, assimilamos uma forma de conceber a racionalidade como o fator organizador
da vida humana. Com vistas a superacdo de concepcdes acerca da razdo, Fornet-Betancourt
propOe a historizacdo do processo de constituicdo das formas de racionalidades vigentes.
Orienta-nos acerca da necessidade de “revisa-las desde um diélogo intercultural, aberto e sem
pré-julgamentos de forma a trazer a tona o contetdo (tecido) monocultural das praticas do que

fazer filoséfico nas distintas culturas™,

Ou seja, o primeiro passo para um filosofar com
base em uma contextualidade, € superar o marco referencial da razdo sistematica e
sistematizada. Para tanto, mister se faz considerar os modos de saber e de fazer dos grupos

humanos, o que s6 se consegue em uma realidade de vida vivida e da historicidade.Esta

% Fornet-Betancourt, Radl.Revista Dialogo filos6fico n. 51 septiembre/diciembre 2001.Madrid. p. 417.



42

exigéncia pressupde o modelo dialdgico nas relagdes o qual considera a realidade e a
existéncia humana inseparaveis do exercicio do pensamento uma vez que sao lugares de

encontro e de relacionamento.

A razdo €, constitutivamente, plural, o que justifica, conforme Fornet-Betancourt, “que
a razédo tem maneiras ou possibilidades de relacdo concreta que escapam ao horizonte

1,335

racional”™”. Assim entendida, “a racionalidade ¢ uma espécie de estrutura formal sintetizadora

1”*®. No entanto, essa nio é sua Unica

da pluralidade na qual a razdo pode ser raciona
representacdo. Podemos encontrar a razdo em formas diferentes ou sob um modelo de
racionalidade que nunca a esgota. A partir dessa constatacdo se entende que o estatuto
filoséfico da razdo ndo é suficiente para discernir qualquer filosofia. Dentro dessa
compreensdo a razdao ¢ compreendida como “um programa que estd decidindo-se sempre, no
proprio processo” *’. Dai se justifica o fato de que o contexto vai ser o solo no qual se
estrutura qualquer filosofia. A denominada “razdo contextual” ¢ que vai nos indicar a
regularidade e a sistematica, constituindo-se na unica forma para poder potencializar a razéo.
A “razdo intercultural” é uma manifestagdo da razdo que se depreende da experiéncia
ou vivéncia intercultural. Somente reconhecendo a nossa tradi¢cdo, a nossa maneira de atingir
a realidade é que vamos compreender que existem outras formas igualmente legitimas. Cada
uma com suas linguagens, com seus conceitos e com uma vis&o prépria da realidade *. Dessa
forma, nenhuma filosofia pode arvorar-se o direito de ser representante absoluta da razéo.
Essa compreensdo nos oferece o aporte para considerar com maior seriedade o significado
contextual e com isso superar, definitivamente, a idéia da universalidade atribuida a um
modelo de razdo, uma vez que o0 pensamento sempre se vé condicionado e mediado por

tradicdes de pensamento e de acéo.

O intento da proposta filoséfica que buscamos, pressupde a superacdo do horizonte da
razdo ocidental por meio de um programa de reubicacdo da razdo, a partir da consulta aberta

de seus usos nas praticas culturais da humanidade. PropGe um reaprender a pensar, ou seja,

% Valescar, Diana en Revista Dialogo Filoséfico, n. 51, Madrid, 2001, citando RFB, p. 407.

% Ibid., p.407.
*" bid., p.31.

38 para um estudo sobre as caracteristicas de uma razdo intercultural, recomendamos a obra de Diana de Valescar
Cultura,Multiculturalismo e Interculturalidad, em seu cap. 5.
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uma reconstrucao critica a qual provocaria a manifestacdo da pluralidade filos6fica no interior
do pensamento das diferentes culturas de uma forma consciente.

3% vem nos dando testemunho histérico dos

A educagdo para a “descolonizagdo
processos em que a razdo pode ser, foi, e ainda é, colocada a servigco da dominacdo. Contudo,
entendemos que a razdo ndo € uma forca transcendente, participada por culturas privilegiadas,
mas principio imanente que age na concretude da historia de todos 0s povos. Principio que
vem reforcar a necessidade de as distintas culturas da humanidade participarem do dialogo

universal.

Fornet-Betancourt, analisando especificamente as culturas latino-americanas, aponta a
interdisciplinaridade*® como uma orientagéo capaz de colaborar na articulagéo de um processo
com vistas a uma relagdo entre as distintas racionalidades, impondo um novo rumo a filosofia,
na medida em que vai exigir uma revisao nos habitos de pensar e oportunizar o necessario
aceso aos diferentes aspectos de outras culturas, facilitando a compreensdo de suas
mensagens, condicdo necessaria para um novo filosofar que propde, segundo ele, um
programa de trabalho para provocar uma mudanca de paradigma no exercicio do que fazer
filosofico, contribuindo, dessa forma, para o rompimento das barreiras criadas pelas estruturas
monoculturais das filosofias tradicionais, com vistas a cultivar uma atitude filosofica que
parte do reconhecimento da pluralidade das filosofias, com suas respectivas matrizes
culturais, e suas consequentes formas de argumentacdo e de fundamentacdo. Fornet-
Betancourt é categorico, afirma que “a filosofia sempre se da na forma plural das filosofias. O
pluralismo tem a ver com os mundos de interpretacdo onde fincam suas raizes e desde os

. . . 11
quais se articulam como vozes contextuais” .

Citamos, textualmente, o autor:
A filosofia intercultural propde, exatamente, refazer a histdria da razdo desde a
releitura dos processos e das praticas contextuais porque entende que Sd0 nesses

lugares onde se vdo cristalizando os modos em que o género humano aprende a dar

% Tema organizado por Edgardo Lander em La Colonialidad del Saber : eurocentrismo e ciencias sociales.
Buenos Aires: Clacso, 2005.

%0 Para um aprofundamento do tema da interdisciplinaridade, remetemos & obra Transformacion Intercultural de
la Filosofia de Radl Fornet-Betancourt, cap. Il1.

*! Fornet-Betancourt, Ral .Transformacion Intercultural de la Filosofia. p. 310.
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razdo de sua situacdo em um universo concreto, e a raciocinar, com as razdes dos

outros sobre a humanidade de todos *2.

O processo globalizante do mundo contemporaneo é um dos imperativos que nos

impulsiona na busca de praticas culturais fundadas nas contextualidades.

2.1.2 Cultura e Globalizacéo

A globalizagdo, como fato historico, esta transformando o “rosto” do planeta e nossa
maneira de perceber o mundo e a forma de nos vincularmos nele. A globalizacdo é um
complexo conjunto de processos que interferem de forma transformadora nos distintos setores
das sociedades humanas. Configura-se nas dimensdes da informatica, da ecologia, das
financas, da economia; na organizacdo do trabalho, na cultura e na sociedade civil. E um
processo que vem desenvolvendo estratégias sofisticadas que permitem interferir no controle
social e politico dos povos. Colabora para seu desenvolvimento, a expansdo permanente da
ciéncia e da técnica que evoluem de forma impressionante. No entanto, o ser humano nao esta
conseguindo harmonizar-se consigo mesmo e, fundamentalmente, com o outro e com a
natureza. Milton Santos®, em uma entrevista, dizia que “num mundo apressado como 0 nosso
temos que viver apressadamente também para garantir a subsisténcia, porém, alertava que
ndo podemos perder de vista a construcdo dos sonhos, pois é o sonho que obriga o ser humano

a pensar’”.

As culturas contextuais, mesmo sendo orientadas por uma tradigdo, ndo séo inflexiveis
a inovacgdo, o que é natural e necessario, ante o processo natural de humanizacdo dos seres
humanos. O que se condena no processo globalizante ndo € o novo que apresenta, porém a
difusdo de novos valores de uma forma acritica, sem a possibilidade de uma atualizacdo
consciente, resultante de um movimento dialético natural, estabelecido nas relacfes ocorridas

no interior dos grupos humanos.

A globalizacdo neoliberal prevé a globalizacdo dos mercados, indiferente a
conseqiiente exclusdo dos seres humanos. Projeta ndo os bens das diferentes culturas , mas,

preponderantemente, a cultura comercial dos paises dominantes. O consumismo passa a Ser,

*2 Ibid., p. 310.
*% Gedgrafo brasilero (1926-2001).
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desse modo, lei e sentido de vida em um mundo em que a maioria da humanidade ndo podera

nunca satisfazer as necessidades criadas por esse sistema perverso.

O trabalho em torno do estabelecimento do “didlogo intercultural” ¢ uma proposta
pedagodgica que vem se colocar como uma alternativa no sentido de que as diferentes vozes
brotadas dos diferentes contextos possam ser ouvidas e consideradas. Fornet-Betancourt,
propde, sob forma de desafio, o didlogo intercultural, como possibilidade de as culturas
contextuais intervirem no sentido de transformarem, culturalmente, a globalizacdo mediante a
pluralizacdo dos fendmenos que se globalizam, invertendo 0 processo que comumente vem

ocorrendo.

2.1.2.1 Possibilidades de Superacédo ante a Globalizacéo

Globalizar é o slogan nos dias atuais. E a globalizacdo ligada as transformacoes
econbmicas, as revolugbes cientificas e tecnoldgicas estende-se ao dominio cultural,
nivelando os valores, os padroes de escolha, interferindo na autonomia das pessoas. E
indiscutivel que, na atualidade, a globalizagdo se apresenta como uma nova forma de
dominacdo, resultante de opgdes politicas determinadas pelo capitalismo neoliberal que
valendo-se do poder oferecido pelo avanco tecnoldgico, expande-se universalmente. Em face
desse processo, um impacto violento e com conseqiiéncias desastrosas para a pluralidade das
tradicdes culturais de seus povos e mundos, vem dominando, interferindo nos valores e nas
tradicGes genuinas das culturas. A uniformizacdo e a massificacdo sdo uma ameaca presente
que coloca em risco a autodeterminacdo dos povos com reflexos nos principios basicos

norteadores de seus modos de ser consigo mesmo e com o outro no mundo.

Constatam-se as estratégias dominantes dos grupos econdmicos que controlam o poder,
levando os povos a adesdo da cultura do mercado e do consumo. Os grupos culturais vdo
sendo “domesticados” dentro dos padrdes ditados pelos valores do capital. Por meio de
estratégias ideoldgicas difundidas pelo processo globalizador, as culturas da humanidade se
afastam de seu eixo proprio, passando a ser determinadas, em seu desenvolvimento, por
fatores externos ao seu espaco e seu tempo. E, a medida que um modelo hegemonico com
uma conotacdo, fundamentalmente, baseada no econdmico, se impde, as relacGes dialogais,
que tém como requisito a diferenca, tendem a desaparecer. Em conseqiiéncia, 0 espacgo

dialogal, imprescindivel para a interacdo das culturas, ndo é oportunizado, o que esta gerando
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relagbes que levam, inevitavelmente, a uma forma de ser e de viver individualista, logo

desintegrada culturalmente, ocasionando reflexos de outras ordens.

Constatamos que a possibilidade de responder a esta situacdo seria hoje, recorrer a
preservacdo da diversidade cultural com sua pluralidade de visdes de mundo. A articulagéo
intercultural, em todos os niveis de acdo humana, é talvez a Unica saida para que se encontrem
estratégias universalizantes com vistas a promoc¢do de uma vida mais significativa para a

humanidade.

2.1.3 Historicidade e Cultura

A evolucdo humana depende muito do estado de organizacdo cultural, pois suas
diferencas tém sua origem, fundamentalmente, na cultura. Ao longo do transcurso histérico,
cada grupo humano modela um estilo proprio de viver, de ver as coisas, de sentir, de valorar,
de intuir, de funcionar racionalmente. A cristalizacdo do estilo de viver é que vai resultar em
uma identidade cultural que se define e se concretiza em tradicdes, caracterizando o0s

diferentes grupos humanos.

Na busca de uma aproximacdo da concepcdo de cultura em Raul Fornet-Betancourt,
um dos aspectos fundamentais é perceber a vinculacdo das diferentes culturas com seus
espacos e tempos. As culturas ndo existem no vazio, mas em mundos reais e €, portanto,
nesses contextos, que a filosofia necessita reorganizar-se ou transformar-se. Um dado
interessante € perceber que os grupos humanos ndo vivem nos mesmos tempos, embora
parecam contemporaneos porque coexistentes. Possuem seus tempos e suas maneiras de vivé-
los e dai ter que se reconhecer a aportacdo propria de cada cultura em seu espacgo e seu tempo.
A era técnico-cientifica, que parte da humanidade desfruta nos dias atuais, e que propicia uma
sensagdo de “encolhimento do tempo e do espago”, ndo ¢é partilhada por grande parte de nossa

populacéo.

Em um tempo ja distante, utilizou-se, formalmente, a férmula civilizacdo e barbarie
como realidade contrastante da situacdo dos paises americanos. 1sso se deveu ao fato de que
civilizagdo era a categoria empregada como alternativa social e cultural baseada no modelo
europeu, que devia ser imposta aos povos originarios do continente americano, como se fora a

Unica formula de salvacdo. Entendia-se por civilizagdo a “alternativa social e cultural em cuja
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realizacdo efetiva deveriam empenhar-se as nagdes americanas para ‘superar’ o estado de

> ou seja, superar a forma propria de expressar seu modo de ser, adequando-se a

barbarie
uma cultura homogénea e universal. Agia-se como se 0S povos que aqui viviam sofressem de
algo como uma enfermidade e que necessitassem de uma acdo salvivica. A antropologia
cultural, em um determinado momento, serviu para reforcar essa postura, na medida em que
mantinha a idéia de que as diferencas culturais representavam um atraso Nno processo
civilizatorio. Um exemplo foram as politicas e praticas adotadas com os povos indigenas da
Ameérica Latina pelos processos civilizatorios desenvolvidos ao longo da histéria e ainda néo

totalmente superados de todo.

Nos dias atuais, se acompanharmos as manchetes dos periodicos, se detivermos nosso
olhar nas ruas das grandes cidades, no transito, nas aguas, nas florestas, verificaremos que
convivemos, permanentemente, com a verdadeira barbarie. O estilo de vida contemporéneo
converteu-se em um mundo de consumo desenfreado, nutrido pela ambicgdo do ter sempre
mais; transformou-se em uma forca destruidora que abafa o original, desconsiderando aquele
que se expressa de forma distinta, ante 0o que se convencionou considerar como o0 normal,

comprometendo a substancia mesma da vida.

A barbérie do tempo de hoje &,

uma barbérie poés-civilizatéria que se patenteia na destrui¢do das culturas, na exclusdo
social, na destruigdo ecoldgica, no racismo, no reducionismo de nossa visdo da
criacdo, no desequilibrio cdsmico que gera o modelo de vida propagado por nossos

meios de publicidade, na fome e na desnutrig&o™.

Fornet-Betancourt nos remete as palavras de José Marti*® que nos fala da necessidade
de corrigir o curso do processo da historia da América que foi o de seguir o modelo
civilizatorio ocidental homogeizante que, comprovadamente, nos reduziu a “barbarie”. Em
face da situacdo em que nos encontramos, a saida é lutar pela preservacdo da diversidade
cultural nutrida pela pluralidade de visGes de mundo, acreditando que ainda é possivel

conservar 0 nosso planeta em lugar habitavel. Partindo dessa afirmativa, constatamos que a

* Raul Fornet-Betancourt na obra, Transformacién Intercultural de la Filosofia, p.191 referindo-se ao
pensamento de Domingo F. Sarmiento.

* FORNET-BETANCOURT, Rall. Transformacion Intercultural de la Filosofia, p.193-4.

% Pensador cubano em suas Obras Completas.
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contradicdo entre civilizacdo e barbarie ndo foi banida de nossa historia. Ela persiste, uma vez
que a alternativa proposta e implementada da difusdo do modelo “civilizatério” em voga, gera
um comprometimento na preservacao das diferenciacdes culturais, ante os riscos de toda

ordem que ameagam o ser humano e seu habitat, em seu destino.

Nosso autor é enfatico quando escreve e fala de que a “barbarie pos-civilizatoria”
vem promovendo a destruicdo das culturas pela exclusao social, pela reducdo de uma visdo
da criacdo que se expressa na destruicdo ecoldgica e na sedimentacdo de novos modos de
vida, fatores que atuam como desintegradores dos povos. O autor nos diz que nosso tempo,
ao impor um modelo civilizatério que se empenha em uniformizar o planeta, e valendo-se de

recursos muito eficazes, engendra uma nova “barbarie”.

2.1.3.1 Historicidade da Cultura

Sabemos que toda a cultura esta sujeita as condi¢fes de evolugdo em um dinamismo
permanente, o que ensejou, ao longo dos tempos, transformacfes tanto econémicas, como
sociais e politicas. Esse processo, desencadeado dentro dos grupos sociais, faz com que a
historia das culturas ndo seja estatica, uma vez que 0s grupos culturais sdo constituidos pela
soma das histérias de seus membros. Historias que pressupdem uma matriz cultural

especifica, porém abertas as influéncias no processo do exercicio de vida de seus integrantes.

A historia das culturas mostra que seu processo evolutivo se desenrola de uma forma
dindmica, permeada por conflitos, uma vez que abriga em seu interior a biografia pessoal de
cada um de seus integrantes, que, mesmo sendo, de modo geral, determinado por tradicdes
oriundas de uma mesma matriz cultural, interagem como seres humanos, e, como tal, autores
de sua historia individual. Isso nos mostra que, mesmo nas culturas mais fechadas, o ser
humano, no exercicio de sua autonomia pessoal, mediado pelo uso reflexivo da razdo,
vivencia conflitos que sdo gerados no confronto com as determinagdes impostas pela cultura,
em choque com a liberdade individual de autodeterminar-se como pessoa. Movimento que
gera contradi¢Bes sociais, politicas, econémicas e religiosas, principalmente. Lutas internas

que influenciam a distribuicdo dos papéis de poder dentro de um mesmo grupo humano.

O pensador latino-americano Enrique Dussel, ao longo de sua obra, trabalha as

conseqiiéncias desse movimento dialético que ocorre no interior dos universos culturais e que



49

acaba instalando situacfes de opresséo entre os grupos humanos. Para a superagdo, propoe
uma ética pautada em uma opcao critica dentro da propria cultura, que se embasa na memoria
das “vitimas”, objetiva uma renovagio e reorganizagao cultural, libertando aos que denomina,

s c s 47
“vitimas da historia.”

E interessante assinalar que a proposta filos6fica de Enrique Dussel marca uma
inovacdo a que foi submetida a reflexdo filos6fica na América Latina a partir da nossa
realidade do final do século XX. Em um tempo de extrema opressdo, Dussel propés pensar-se
a realidade de todo o nosso continente politico-cultural, econdmico-social, partindo de sua
propria historia. Proposta filosofica brotada em um tempo de tomada de consciéncia do
sistema categorial herdado, que impossibilitava a expressividade propria do latino-americano.
Essa nova proposta filosofica, a denominada “Filosofia da Liberta¢ao”, indica o “aprender” e
ter a coragem de trilhar por um caminho préprio no qual se pudesse afirmar a peculiaridade, a
alteridade, a realidade distinta latino-americana, dando-lhe um rosto e uma lingua proprios.
Esse foi um passo importante para a autonomia do pensar e, conseqiientemente, do ser latino-

americano.

Nos tempos atuais, a luta é mais profunda, pois o que se faz necessario é que as
multiplas vozes das razdes despertas se articulem, desafiando seus mundos de vida distintos,
com vistas a um dialogo intercultural, pautado por suas diferencas historicas. Relacdo que
precisa ser estabelecida “entre sujeitos que se interpelam e se encaram, em liberdade, a tarefa
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da reciproca comunicagdo” ™.

Referimos em paragrafos anteriores, que Fornet-Betancourt afirma, que assim como
0s seres humanos, as culturas também tém uma biografia. Nosso autor da um especial
destaque, na conceituacdo de cultura, a biografia social, ou seja, a historia da vida cultural.
Desse modo, para se ter condi¢cbes de compreender como 0s membros de um grupo social
organizaram sua vida, sua forma de reparticdo dos alimentos, a distribui¢do do poder, o estudo
do momento social é muito importante. Com base na analise biografica das culturas, Fornet-
Betancourt diz que se percebe que ndo ha uma “pureza” cultural, pois no interior de todas elas

coexistem muitas tradi¢es. Portanto, no interior das culturas, experimenta-se uma dimenséo,

*" Os movimentos de anistia sd0 um testemunho dessa reorganizacéo cultural.
*® FORNET-BETANCOURT, Ral, Transformacién Intercultural de la Filosofia p. 37.
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geralmente, conflitiva ente as diferentes tradi¢des, mostrando-nos que cada cultura poderia ser
de outra forma distinta da que contemplamos. Sendo assim, renarrar a biografia social de uma
cultura, ou seja, reconstruir a sua histéria, ndo s6 do ponto de vista da histéria cultural, mas da
historia social com seus conflitos, é condi¢do indispensavel para definir o rumo de uma

cultura ®.

Constatamos, ao longo da historia, que as denominadas culturas eruditas, geralmente
criadas e sustentadas pelos sistemas de governo, exercem um imperialismo sobre as chamadas
culturas tradicionais O mesmo ocorre com determinados discursos cientificos que tém como

objetivo reformar e legitimar tipos de poder.

Fornet-Betancourt nos alerta para o fato de que ndo sdo as culturas em si que
encontrardo alternativas para enfrentar a barbarie na qual estamos envolvidos. Todavia, é 0
reconhecimento de cada cultura, vendo em todas elas estratégias de vida que, vinculadas,
oferecerao pistas para alcancar solu¢des vidveis e universalizaveis para enfrentar a barbarie da
civilizacdo em que estamos vivendo.

» %0 e 56 0 respeito no

Toda cultura guarda em seu interior “reservas de humanidade
reconhecimento a diversidade, repetimos, podera nos levar a encontrar alternativas para a vida
humana e planetaria. Na medida em que reconhecemos o direito incondicional a diversidade,
estamos abrimos espacos para todos os sujeitos pertencentes a qualquer universo cultural,
apropriando-nos dos valores de suas tradigdes, sem o risco de discriminagdes, o que
possibilitard o fortalecimento das identidades pessoais dentro dos grupos humanos na histéria

dos homens.

A esse respeito, Raul Fornet-Betancourt nos ensina, que, somente 0 movimento da
reflexdo acerca do principio da libertagdo, como um principio racionalmente comunicavel e
compartilhado, sera capaz de mover a acdo e, dela conduzir a reversdo libertadora da historia

e das culturas. E prossegue afirmando, que, para tanto, se faz exigéncia uma conversao

A complexidade da formagao das culturas vai nos mostrar que a Filosofia Intercultural encaminha,
necessariamente, para a interdisciplinaridade dos saberes. Um filosofar sério, comprometido com a
transformacdo social s6 pode ser construido no intercambio com os demais saberes.

*% Expressio de Alfonso Reyes, pensador latino americano.
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interior, ou seja, uma eleigdo subjetiva ou intersubjetiva, uma elei¢do pela “solidariedade

1
como modo de ser” >,

2.1.4 Tréansito da Monoculturalidade a Interculturalidade:

A proposta da transformacdo de um modelo monocultural de filosofar para o
modelo intercultural, tem como meta inicial colocar a filosofia diante das exigéncias reais do
didlogo das culturas a fim de que possa responder aos desafios do mundo de hoje,
contribuindo para a sua transformacdo. Todavia, para que o didlogo das culturas se estabeleca,
é necessario tomar como referéncia fundamental o marco histérico no qual elas estdo
inseridas. Marco que, no nosso tempo, pode ser traduzido pelo processo resultante de uma
politica econdémica baseada em uma cultura do mercado e do consumo, e que se expande no
mundo, aparentando ser como sendo a Unica opg¢do civilizatoria da humanidade de nossos

tempos.

E importante, nesta abordagem, termos bem presente aspectos salientados por Fornet-

Betancourt sobre sua concepcéo de cultura. Por isso repetimos:

cultura ndo significa uma esfera abstrata reservada a criacdo de valores espirituais, e sim
0 processo concreto pelo qual uma comunidade humana determinada organiza sua
materialidade com base nos fins e valores que quer realizar. Ou seja, ndo ha cultura sem
materialidade interpretada ou organizada por fins e valores representativos e especificos

de uma sociedade ou etnia humana 2.

Fornet-Betancourt declara que, mesmo onde as culturas aparecem como
marginalizadas e excluidas, ndo sdo realidade sem voz, simples objetos de interpretacdo, sdo
fontes de interpretacdo e de sentido real, ou seja, sdo portadoras de palavras que tém o direito
de configurar também no discurso filoséfico, e que podem, pois, de si mesmas, impulsionar

movimentos de universalizacdo na filosofia.

A nossa preocupacao primeira se debruca sobre a realidade latino-americana. Dada a
nossa tradicdo cultural ibero-americana, somada a expressiva migracdo em nossos paises, nos

encontramos diante de toda uma heranca hibrida. O que se coloca como exigéncia imediata é

* Cf. afirma o pensador e tedlogo hispano/salvadorenho, Jon Sobrino.

52 1d.,Ibid.
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redescobrir e revalorar as tradigcfes de nossas culturas fundantes, buscando colaborar na
recuperacdo de seu potencial e promover situacdes que propiciem a instalacdo de um didlogo

incessante entre elas e as culturas que mais recentemente vem se instalando em nossos paises.

Sempre €é importante reprisar que nenhuma cultura é pura. A histéria nos mostra que
as culturas ndo sdo universos fechados, mas grupos que se transformam, evoluem, interpretam
e se adaptam de acordo com as necessidades. O propdsito do didlogo intercultural é
estabelecer um questionamento matuo entre os grupos culturais, excluindo toda e qualquer
intencdo homogenizadora. Seu objetivo é colaborar na expressdo auténtica e propria dos
pensamentos culturalmente distintos, favorecendo para que as transformagdes, mudangas, que
naturalmente venham a ocorrer, sejam resultado dos objetivos reais, colocados pelas formas

de viver o cotidiano dentro das experiéncias humanas reais de seus integrantes.

Nosso autor afirma que os distintos mundos de vida, caracteristicos das comunidades
culturais latino-americanas, sdo expressos, de um modo geral, sem uma vinculagdo metafisica,
uma vez que é voz historica carregada de experiéncia de vida, e como tal, expressdes puras de
uma compreensdo do mundo e da historia ordenadas por culturas préprias. Essa constatacéo é
um desafio que se expBe para o dialogo intercultural, j& que se confrontam racionalidades
distintas. No entanto, ao mesmo tempo que dificultam as rela¢des, sdo essas distingdes que
oferecem os elementos fundantes ao dialogo, a abertura, a escuta do outro, € que vai propiciar

o surgimento de algo novo, quicé ainda ndo tematizado™.

Neste desafio inicial, proposto para o dialogo intercultural, ja se torna evidente o corte
que esta proposta filosofica faz com a tradi¢do européia, ao propor ser “relagdo entre sujeitos
que se interpelam e que encaram em liberdade a tarefa da reciproca comunicacao” > Nesta
proposta, 0 outro deixa de ser o “objeto de investigacdo” mas € sujeito de um pensamento

proprio, alguém que, baseado em sua perspectiva, desafia minhas certezas.

A prética da filosofia, do contexto e das exigéncias reais do dialogo das culturas,

apresenta-se como oportunidade para que a filosofia atinja a universalidade, entendendo-se

%3 Darcy Ribeiro nos narra em seu Processo Civilizatdrio os recursos de que se valia para provocar o dialogo
com os povos do interior do Brasil. Do qudo dificil, mas ao mesmo tempo desafiador,essa busca do encontro
com o diferente, com o outro que esta totalmente fora de nés.

** FORNET-BETANCOURT, Rall. Transformacién Intercultural de la Filosofia, p. 37.
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esta como o0 processo aberto da comunicacdo entre os distintos movimentos de
universalizacdo, impulsionados pelos universos culturais. Fornet-Betancourt nos chama a
atencdo que a énfase a universalizacdo, almejada por meio do dialogo, é feita no intuito de ser
caminho para aproximar melhor as diferencas culturais na busca do enriquecimento mutuo,

que advém da diversidade.

2.2 Concepcdao Dialogica de Cultura

Fornet-Betancourt apresenta o dialogo intercultural como alternativa de superacao
para o que considera a “barbarie” de nosso modelo civilizatorio dominante. V& no dialogo das
culturas o desafio de um horizonte alternativo de esperanca. Afirma que, no contexto atual de
globalizacdo de um projeto civilizatorio que se impde pela for¢a por meio de uma politica
econdmica neoliberal, 0 que se constata, ao invés da interacdo cultural, é o conflito de
culturas. Esclarece que, para o didlogo das culturas se estabelecer, é necessario tomar como
referéncia fundamental o marco histérico no qual elas estdo inseridas, que, no nosso tempo,
pode ser traduzido pelo processo resultante de uma politica econdmica baseada em uma
cultura do mercado e do consumo, e que se expande mundialmente, aparentando ser a Unica

opcao civilizatéria da humanidade de nossos tempos.

Urge que se coloque a filosofia a altura das exigéncias reais do dialogo das culturas.
Tarefa que deve comecar por trabalhar as condicGes reais sob as quais se torna possivel a
difusdo do dialogo entre as distintas culturas da humanidade. E necessario que se “aprenda a
filosofar do contexto do didlogo das culturas, pois se entende que o programa de
transformacéo da filosofia da experiéncia tem que se ocupar com a questdo da contextualidade
do didlogo intercultural, ou seja, com o contexto historico em cujo marco se projeta o
didlogo™. E Fornet-Betancourt é direto, afirmando que o di4logo das culturas deve versar
sobre os fatores econdémicos, politicos, militares, os quais condicionam o intercAmbio livre
entre as culturas da humanidade em nosso tempo. Sua preocupac¢do ao indicar o contexto,
deve-se ao fato de que em virtude de os interesses criados pela civilizacdo dominante

exercerem um poder de dominio, favorece o risco de se cair na ideologia de um didlogo

% palavras pronunciadas Por Ral Fornet-Betancourt na abertura do 11 Congresso Internacional de Filosofia
Intercultural. Sdo Leopoldo.Brasil,de 7 a 11 de abril de 1997.
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descontextualizado. HA& necessidade de que se criem condicdes reais para que o didlogo se

paute em condi¢des de igualdade .

Josef Estermann, em sua obra Filosofia Andina®, diz que é necessério dar voz e
expressdo aos que foram calados pelo ruido triunfador das concepgdes e idéias importadas e
impostas a forca. Declara que, embora tardiamente, se tenha reconhecido a humanidade, a
cultura e a politica do nativo americano, a negativa académica de aceitar uma auténtica
filosofia ndo-ocidental, persiste. Embora a tradicdo mitica religiosa e cultural seja aplaudida,
segue-se insistindo na universalidade da filosofia ocidental como o Unico paradigma que
merece esta denominacdo. Diante de tais constatacOes, confirma-se a convic¢do de que
somente a partir da exigéncia do dialogo, como condi¢do concreta para a filosofia
intercultural, pode-se estabelecer a possibilidade historica de refazer-se a inter-conversacao
dos universos culturais da humanidade. Somente pelo didlogo é que se comunica o préprio e
se participa do diverso e, assim, a filosofia encontrara a base histérica necessaria para

universalizar-se realmente.

2.2.1 Diélogo Intercultural

Vimos afirmando a importancia do dialogo no processo transformador de nosso
sistema educacional. Paulo Freire oferece-nos suporte ontologico para a sustentacdo de que o
didlogo é o caminho que possibilita a interagdo. Afirma que s6 pelo do dialogo se fenomeniza
e historiciza a subjetividade humana, uma vez que no dialogo ninguém tem iniciativa
absoluta. Os dialogantes, embora por vezes com falas distintas do mesmo mundo, no jogo da
oposicao das diferentes perspectivas vao historicizando esse mundo, vao constituindo juntos a
consciéncia da realidade que buscam humanizar. Nesse movimento de consciéncias, ambos se
percebem como sujeitos que sdo capazes de se construirem como seres histéricos,

reconhecendo-se como presencas em um mundo que é de todos.

Entretanto, a relacdo dialdgica tem suas exigéncias: o mestre Paulo Freire declara: “o
didlogo nutre-se de amor, de humildade, de esperanca, de fé, de confianga” ® Na verdade,

ndo existe uma didatica do didlogo. Nenhuma técnica pedagdgica podera produzi-lo. O

*® Josef Estermann. Filosofia Andina: estddio intercultural de la sabiduria autctone andina.Cusco: Abya-
Yala.1998.

> Freire, Paulo. Educacéo como Prética da Liberdade, p. 112.
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didlogo é uma atitude diante do outro, que se concretiza na atitude dialdgica que encaminha
para a reformulacdo dos meios de conhecimento, pautada pela voz da razdo, conduzindo a
uma comunicacdo mediada por uma argumentacao aberta, na qual as polaridades sdo mantidas
uma vez que séo dois sujeitos situados, portadores de uma determinada visao da realidade que

interagem, mediados pelo mundo.

Entretanto, uma relacdo dialogica exige que as particularidades da maneira de pensar
ndo prevalecam, ou seja, é necessario romper-se com a tendéncia natural de colocarmo-nos
em nosso ponto de vista, impedindo o reconhecimento do outro como portador de uma mesma
igualdade, uma fonte de sentido e de dignidade. Por isso, para um dialogo intercultural a
mediacdo deve partir da situacdo historica na qual ele se estabelece, tentando presentificar
aquilo que é vivido de forma a ultrapassar os momentos e as situacGes para julga-los e julgar-
se, redescobrindo a possibilidade de intervir nele. O didlogo para a reconstrucao filoséfica que
nosso tempo exige tem que ser uma pratica viva, a fim de que encontre respostas para as

questbes que vivemos hoje.

A globalizacdo da comunicacdo € um risco para o dialogo. O dialogo cultural deve ser
um debate entre pessoas sobre as ideias e os universos simbdlicos do qual participam. O
dialogo se da entre pessoas e grupos que vivem em uma determinada cultura. Para tanto, a fim
de que ele ocorra, € necessario o conviver, o partilhar os mundos das vivéncias, situacao que
0s modernos meios de comunicacdo ndo propiciam. A sensibilidade de que nossas formas
tradicionais de fazer filosofia, por serem fruto de uma cultura determinada e, portanto,
portadoras de resquicios de opressdo, ndo respondendo mais aos problemas enfrentados,
como autonomia cultural, leva filésofos contemporaneos a buscarem uma nova forma para o

fazer filosofico: uma filosofia que seja aberta ao dialogo com outras racionalidades.

2.2.2 Pressupostos para o Dialogo Intercultural

O encontro se da entre pessoas individuais, razdo porque uma exigéncia inicial para o
dialogo seria a renuncia a habitos de pensar e de atuar etnocentricamente. Postura que impede
de perceber o outro na sua condigdo de dignidade. Possuimos uma tendéncia de buscar o outro
a partir de nés mesmos, desde 0 nosso ponto de vista. Necessitamos buscar 0 encontro com o
outro, pressupondo a dimensao de alteridade, encontrando-0 em seu proprio horizonte. Trata-

se de uma atitude de verdadeira conversao, ou seja, uma predisposicdo de fundar uma nova
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dindmica de relacionamento, com base no reconhecimento do distinto, do respeito, da
solidariedade. Ndo se trata de uma atitude de benevoléncia diante do outro, mas de uma

interacdo com vistas a criar um espa¢o comum compartilhado na convivéncia.

Outro pressuposto enfatizado por Fornet-Betancourt é o cultivo de uma disposi¢do que
resultasse em deixar o outro indefinido da nossa posicdo, de forma que sua alteridade se
comunique sem interferéncias ou receios. Nao se quer com isso aludir a indiferenca, mas

limitar nosso modo de conhecer, expresso, solidariamente, ante a alteridade do outro.

A cultura, geralmente, opera com um modelo mental totalizante, ou seja, modelo que
fixa e fecha a verdade nela mesma. Dai que outra exigéncia para o dialogo das culturas é a de
nos despojarmos dessa categoria e trabalharmos com a idéia que Fornet-Betancourt denomina
de “totalizacdo dialética”. Com base na introducdo desta mudanca categorial, nosso autor
expressa a necessidade de uma mudanca de atitude diante da “verdade”. Modelo de verdade
que ndo é, nem condicdo nem situacdo, mas processo. Isso supde que nenhuma posicdo
cultural pode entender-se como lugar definitivo da verdade e muito menos, como expressao
absoluta. “As culturas nao ddo a verdade, e sim possibilidades para busca-la; sdo referéncias
para por em marcha o processo discursivo para a verdade™®. Na busca da verdade, é
necessario o estabelecimento de uma relagdo na qual os interlocutores participem do
intercambio cultural em igualdade de condi¢es, aceitando a aprendizagem reciproca, em que
a verdade vai se desvelando mediante a dialética criada pelo confronto de posi¢des. Sendo

assim, a interdiscursividade é exigéncia fundamental no do di&logo das culturas.

Dada a natureza histérica das culturas, elas carregam em si conflitos naturais a
especificidade humana. Conflitos que a filosofia tem que considerar e fomentar no sentido de
colaborar para a geragéo, no interior de cada cultura, de formas de ser que ndo se pautem
apenas por suas tradigdes passadas, mas que as projetem para uma realidade aberta a novos
processos de interacdo. Processos que, mesmo sendo gestados no interior de cada cultura,
possibilitem atitudes capazes de movimentos transitérios e modificaveis dentro de um

processo de “aceleragdo evolutiva”, entendida esta na perspectiva de Darcy Ribeiro.

*® FORNET-BETANCOURT, Rall. Transformacién Intercultural de la Filosofia, p. 48.
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O ser humano, ontologicamente constituido pela qualidade da liberdade, em seu
processo de humanizacdo ndo vive instalado em uma situacdo ja definida. Viver é uma tarefa
inquietante na qual todo ser humano necessita ir respondendo aos conflitos naturais que a vida
apresenta. Essa hermenéutica faz com que, dentro das culturas haja, permanentemente, um

processo dinamico de superacéo, apropriagdo do novo que se coloca.

Fornet-Betancourt, em uma conferéncia proferida®, referindo-se ao processo natural
de humanizagao atribuiu como tarefa da filosofia a “desobediéncia intercultural”, objetivando
com essa expressdo chamar a atencdo para o fato de que, embora toda cultura tenha o direito
de ver o mundo por si mesmo, isso ndo significa permissao para impor a seus integrantes,
como Unica visdo que devem compartilhar. Essa exigéncia visa a respeitar a dignidade de cada
ser humano, ou seja, de fazer de sua cultura uma opc¢éo pessoal de forma que o estar inserido
em uma cultura determinada néo signifique estar submetido a uma situagdo de dependéncia.
Atingir a forma humana de ser pressupde a cada individuo, um fazer e refazer, um optar
permanentemente ante os desafios que o viver proporciona ao longo da existéncia. Embora o
sujeito humano nasca em uma determinada cultura, essa situacdo ndo é uma determinacéo.
Cada sujeito humano, a medida que toma posse de si mesmo, tem o direito natural de poder
optar por uma posicao, e, a partir da tomada de posse da memoria das tradi¢es de sua cultura,

adoté-las ou buscar outros suportes culturais .

A filosofia tem exatamente esse papel, o de estimular, em cada cultura, a retomada
constante do conflito de tradi¢cdes que, via de regra, é ocultado na tendéncia dominadora da
manutencdo de uma ordem j& estabelecida. Cabe, portanto, a filosofia estimular e manter viva,
no interior da cada cultura, a dialética entre libertacdo e opressdo a fim de que as

transformacOes das culturas se processem com base em uma postura ética, na qual toda e

5% Conferéncia proferida no Seminério Internacional: A Filosofia Intercultural face aos Desafios da
Globalizagéo, celebrado no UNILASALLE, Canoas/RS no més de maio de 2003.

0 A proposito do que vimos abordando, no Brasil, j& se constata essa renovacdo. Nos povos afro-latinos,a
retomada de suas tradicdes culturais j& esté de certa forma assumida e reconhecida inclusive formal e legalmente,
embora na préatica ainda se percebam sinais concretos de discriminagdes de varias ordens. No entanto, na cultura
indigena,0 movimento é mais débil, embora ja mostre alguns sinais. Nas remanescentes nacfes indigenas esse
resgate das tradi¢des oprimidas pela histdria da dominacdo ja comega a aparecer. O ideal de civilizagdo proposto
por Darcy Ribeiro, ao longo de sua vida, para o povo brasileiro, embora de forma timida comeca a surgir no
resgate dos valores ancestrais. Concretamente aparecem na educacgdo bilingiie, na criagdo de espacos para suas
manifestacdes. E uma luta empreendida por jovens representantes desses povos que de posse dos valores da
cultura dominante comecam a usar sua palavra. Palavras que ainda ndo conseguem fazer eco, mas que, aos
poucos, vem se afirmando e fazendo reviver valores que a civilizagdo dominante teima em querer extinguir.
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qualquer cultura participe em seu dinamismo transformador natural, sem pressdo e excluséo

de seus sujeitos reais.

A filosofia deve ainda ser um instrumento capaz de atuar no interior das culturas de
forma a evitar que determinadas culturas se coloquem como verdadeiros monumentos
intocdveis. A historia nos testemunha que a sacralizagdo de certos conteudos culturais é
responsavel por grande parte das tragédias que assolam a humanidade. Nesse sentido, a
filosofia intercultural se opfe a tendéncia multicultural apregoada como inevitavel em nosso

tempo e que, desastrosamente, encaminha para promover uma cultura comum.

Conclui-se que a Filosofia que buscamos vem propor, em principio, criar condi¢bes
favoraveis que propiciem o exercicio do didlogo entre as culturas por meio de processos de
interacdo expressados por experiéncias concretas de comunicagdo. Somente o dialogo vai
permitir um reconhecimento da igualdade, mesmo nas diferencas, colaborando para a
construcdo de uma pratica compartilhada com interesses e responsabilidades comuns. Para
tanto, precisa-se buscar o convivio dos diferentes, mantendo as peculiaridades culturais de
cada um, criando condi¢fes para que se estabeleca um marco dialogal com base na diferenca

e, tendo claro que ser diferente ndo significa ser desigual.

A transformacdo intercultural sera o nosso préximo passo na intencdo de
encontrarmos recursos hermenéuticos e metodoldgicos que nos encaminhem a uma

aproximagéo com vistas a uma transformacao intercultural das culturas.

2.3 Transformacdo Intercultural das Culturas

Ao propormos uma andlise sobre 0s pressupostos para uma transformacéo
intercultural das culturas, partimos do principio de que existem praticas culturais de filosofia,
ou seja, 0 exercicio concreto de pensar nos distintos espacos culturais. E importante perceber,
como nos ensina Fornet-Betancourt, “que a Filosofia ¢ plural em sua forma de se articular, de
se organizar ou de se institucionalizar”. Sendo assim, torna-se evidente a pluralidade de
praticas culturais da Filosofia, uma vez que esta se ocupa da realidade. A filosofia, pois, tem
uma dindmica historica, uma vez que nasce em uma multiplicidade de lugares, carregando
consigo as diferencas na forma como se desenvolve e se relaciona com o contexto no qual é

articulada.
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Se nos detivermos na historia do pensamento, vamos constatar que ele é resultante das
relacdes contextuais no qual é gerado como expressdo de uma realidade. As inquietacGes se
estabelecem dos processos de transformacdo que 0s grupos culturais vivenciam no seu

processo natural de existéncia de forma contextualizada.

A realidade de nosso tempo exige, afora a transformacdo da filosofia de sua
caracteristica monocultural, que, mesmo sem deixar de exercer sua tarefa de conceituacéo
compreensiva da histdria, passe a se configurar também como histéria préatico-real,

contribuindo dessa forma, para um mundo menos uniforme, mais harmonioso.

2.3.1 Pré-requisitos para a Transformacao

Leopoldo Zéa, em 1969, afirma que
quando nos perguntamos pela existéncia de uma filosofia americana, fazemo-
lo, partindo do sentimento de uma diversidade, do fato de que nos sabemos
ou sentimos diferentes. A nenhuma outra cultura se lhes ocorreu preocupar-se
pela existéncia de uma filosofia sua, simplesmente pensavam, criavam,
ordenavam, separavam, situavam, definiam, ou seja, simplesmente

filosofavam 5.

E necessario, portanto, rompermos com a concepcao ainda existente de que haja um
modelo paradigmatico, de que houve, ou continua existindo, um lugar de mentes
privilegiadas, detentoras do “logos”, como se a natureza humana de todos 0s povos ndo fosse
o suficiente para justificar a identidade de suas condicdes e possibilidades ®%. A transformacao
intercultural da filosofia, que é proposta nos tempos atuais, ndo abandona totalmente essa
questdo que, lamentavelmente, ainda ndo estd completamente erradicada, especialmente em
determinados centros académicos de nosso pais, reafirmando que a multiplicidade de espagos
culturais remetem a uma pluralidade de préaticas da filosofia. A Declaracdo Universal da

Unesco, em documento de novembro de 2001, corrobora essa pluralidade de praticas

81 7éa, Leopoldo. A Filosofia Americana como Filosofia, p.18.

82 Aludindo a essa transformagéo da racionalidade Joaquin Torres Garcia, artista uruguaio, criou uma obra que se
tornou conhecida na qual ele inverte a posi¢cdo do mapa mundi buscando chamar a atencéo de que a perspectiva
de sul e norte é apenas uma forma convencional . Assim o que esta disposto ao sul deixaria de ser um elemento
periférico mas ocuparia um acesso legitimo ao mundo e a histéria contrariando a cosmovisdo norteadora que foi
imposta.
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culturais, quando afirma: “no tempo em que se generaliza a livre circulacdo das idéias
mediante a palavra e a imagem, deve-se procurar que todas as culturas possam expressar-se e

dar-se a conhecer”.

Diante das evidéncias indiscutiveis, Fornet-Betancourt acentua a necessidade de
regionalizar a validez das formas de expressdes filosoficas, buscando abrir o horizonte do
fazer filoséfico a outras formas de exercicio e de reconhecimento com base na situacdo
contextual da vida cotidiana. Essa orientacdo nao significa renunciar a universalizacdo e a
comunicagdo. E preciso declinar da idéia equivocada do fato de que o particular, para ser
reconhecido, tenha que se justificar perante uma ordem pré-estabelecida, veiculada em uma
concepcdo de universalidade excludente. O caminho da universalidade, que a préatica
filosofica deve propor, € o cultivo do dialogo entre universos contextuais distintos, como o
recurso fecundo para a transmissdo das experiéncias e referéncias dos diferentes universos

culturais, pois é mediante essa tradu¢do mutua que a universalidade vai sendo gerada.

Fornet-Betancourt nos alerta para o fato de que uma atencéo especial deve ser dada a
contextualidade e & historicidade de modos de saber e de fazer. A filosofia deve propor uma
“relocalizag@o da razdo desde a consulta aberta de seus usos plurais nas praticas culturais da
humanidade, tanto passadas como presentes” °. Nosso autor afirma que 0s processos internos
sdo expressoes particulares de cada cultura e, portanto, cabe a filosofia refazer a historia da
razao desde a re-leitura desses processos e dessas praticas contextuais, pois entende ser nesse
espaco que o género humano vai compreender sua situagdo e raciocinar junto com outras

razdes para identificar o que convém a todos, em todos os contextos.

Em nosso tempo, o papel que cabe a filosofia € recolocar a critica da hermenéutica da
dominacdo, interiorizada, e que nos levou a compreender a realidade a partir da imagem que
introjetamos por uma educagdo para a submissdo. Torna-se necessario o desenvolvimento de
uma hermenéutica da libertacdo histdrica, 0 que sO ocorrera no momento em que 0S
dominados historicamente, re-descubram a sua palavra, passando a comunicar-se a partir de

sua alteridade.

% FORNET-BETANCOURT, Ral. Alteridade e Multiculturalismo, p. 307.
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E importante que tenhamos claro de que a filosofia intercultural ndo se ocupa das
culturas em si. Ela se centra na busca de caminhos culturais que oportunizem a manifestacao
filoséfica desde a pluralidade das culturas. Por essa razdo reafirmamos a necessidade de uma
transformacéo intercultural no interior das culturas, ou seja, a exigéncia desafiante, nos dias

atuais, de uma convivéncia verdadeira entre 0s seres humanos com base na solidariedade.

As pessoas que usufruem dos meios de comunica¢do modernos aproximaram-se, mas
tal proximidade nédo colabora no fortalecimento fraterno. Essa situagdo nos alerta para o fato
de que se faz necessaria uma reordenacéo nao so dos saberes, mas também dos valores, a fim
de que sejam desencadeadas novas atitudes nas relagdes. Elementos que deverdo ser metas a
serem perseguidas nas pesquisas cientificas em torno do que realmente vai colaborar para o

bem da humanidade.

A transformacéo intercultural proposta para 0 nosso tempo apresenta uma dimenséo
multidisciplinar, atingindo todas as areas do conhecimento humano com uma preocupacao
pratico-politica. Objetiva uma reorganizacdo das relagbes a fim de fazer frente as forcas
niveladoras de nosso mundo globalizado, com vistas a constru¢do de uma humanidade mais

solidaria, em um mundo em que a diversidade encontre espaco para sua manifestagéo.

Na busca de uma nova forma de filosofar necessita-se superar os limites que nos
imp0Ge a cultura dominante, uma anélise reflexiva de nossa tradi¢cdo, buscando-se uma forma
de racionalidade filosofica, embasada em um permanente convite a escuta de outras formas de
racionalidades, mediante um processo dialdégico com outras tradicbes de vida e de
pensamento. Sendo assim, a transformacdo intercultural das culturas € uma atitude que deve
envolver todos os setores institucionais. Aos educadores cabe, de forma especial, a
responsabilidade de promover um processo educacional que colabore para essa mudanga. A
fim de que possamos elaborar uma proposta filosofica que atenda a transformacdo da pratica
filoséfica no Brasil, necessitamos conhecer os diferentes aspectos culturais do contexto no
qual atuamos. Com esse intuito, buscamos, na obra de Darcy Ribeiro, elementos iluminadores
do panorama cultural brasileiro, a fim de que confirmemos a necessidade da adocdo da

proposta filosofica intercultural.



3 PARA UMA FILOSOFIA INTERCULTURAL.:possibilidades de uma

interpretacdo intercultural em Darcy Ribeiro

Darcy Ribeiro declara que, no processo de expansdo européia , um nimero incontavel
de grupos humanos autdénomos, originalmente diferenciados culturalmente cada um com uma
visdo propria de mundo e regendo suas vidas por um corpo peculiar de costumes e valores,
foram reunidos em um unico sistema econdmico e uniformizados em seus modos de ser e de
viver. Com isso, as multiplas faces do fendbmeno humano se empobreceram, na medida em
que perderam muito da autenticidade de seu modo de vida.Refere-se em especial ao povo
africano e muito particularmente as nagdes indigenas, centro de suas investigagdes e principal
envolvimento de sua vida. Portugal e Espanha, ao estenderem seus dominios, legitimados por
uma suposta superioridade racial e cultural, decretaram que ser europeu passaria a ser o

critério para impor a marginalizacdo e subordinacdo de povos.

Darcy Ribeiro sustenta que o processo que denomina de “deculturacdo”, reuniu em
idénticos sistemas de producdo, segundo critérios de dominio, levando todos os povos
atingidos, ao empobrecimento cultural, caindo em condi¢cbes de miserabilidade e
desumanizacdo, passando 0 homem americano a ser 0 “extra-europeu”. E é sabido que um
povo que ndo exerce o governo de si mesmo no plano econémico e politico acaba ndo tendo
autonomia no comando de sua criatividade cultural e, com isso, fragiliza-se em sua valoracéo

pessoal.

Num periodo de quatro séculos, segundo nosso autor, todos os povos latino-

americanos foram atingidos de maneira profunda por essa dominacéo colonialista®. Viram

% O dominador portugués tinha o cuidado de separar as pessoas da mesma tribo, da mesma raca e da mesma
religio para dificultar a comunicagéo entre os escravos afros. O historiador Arthur Ramos distingue trés grupos
culturais entre os africanos que vieram para o Brasil: culturas sudanesas, provenientes da atual Nigéria, Costa do
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refeitas suas sociedades desde as bases, alterada sua constituicdo étnica e degradadas suas
culturas pela perda de autonomia no comando das transformacdes a que eram submetidos. De
uma multiplicidade de povos auténomos se transformaram em poucas sociedades com
culturas alienadas impostas por acdes de dominacdo externa ®. Esse processo desencadeou a
entrada dos povos em confrontacGes, feitas de curiosidades, estranhamento e desejo de
dominio. Dominio acompanhado de pavor, confusdo, resisténcia e aniquilagdo. A
superioridade ibérica impde-se mediante a exploracdo dos povos indigenas e afros e implanta
sua cultura. Contudo, 0s povos e as terras subjugadas persistem, em parte, em suas tradi¢oes e
usos, mantendo tracos de sua sensibilidade. E pouco a pouco, mesmo com dor e injustica se

5966

ird formando uma nova cultura denominada “mestica™” e 0s homens e mulheres vdo se

constituindo em novos povos.

No entanto, esse processo de formacgdo ocorre no enfrentamento violento de
concepcdes de mundos muito diversas, sobretudo nas crengas religiosas e nos costumes.
Darcy Ribeiro nos traz narrativas de testemunhos histéricos, os quais nos revelam que sabios
indigenas, diante da imposicdo de negarem seus valores a que eram submetidos, expunham

suas crencas milenares e muitos, cientes de que a destruicdo de sua cultura estava decidida,

Ouro, atual Gana e grupos menores da Gambia, Serra Leoa, Libéria, Costa da Malagueta, Costa do Marfim,
concentrados na area de Salvador, na Bahia. Culturas Maometanas e Culturas Bantos do atual Zaire e Angola,
estas Ultimas se concentraram na regido do Rio de Janeiro.

% Os portugueses para poderem se estabelecer na Terra de Pindorama precisavam dominar ou eliminar sua
populagdo. Fizeram as duas coisas, dominaram e eliminaram a populacdo existente. Documentos comprovam
que dos cerca de dois milhGes e quinhentos nativos aqui encontrados restam cerca de cinqienta mil e em
condicdes de miserabilidade fisica e espiritual. Darcy Ribeiro cita em sua obra Os indios e a Civilizacao p. 248,
que, em lugar do amadurecimento das comunidades tribais para a civilizagdo, por meio de um suposto processo
de aculturacdo que os faria progredir da condicdo tribal & nacional, de aldeia a vila, como supuseram tantos
historiadores e antropdlogos, os grupos indigenas simplesmente se extinguiram pela morte de seus integrantes, a
medida que cresceram os niicleos neobrasileiros. “Onde quer que tenhamos dados precisos, podemos observar
que a coexisténcia de aldeias indigenas com novos nuicleos mesticos segue-se 0 crescimento destes e a extingéo
daquelas, cuja populag@o vai diminuindo ano apds anos, até desaparecer”.

% O final do século XIX foi marcado por um debate racista sobre as sociedades nacionais na América Latina,
estimulado pelas idéias do darwinismo. ldéias que apontavam ragas inferiores a outras, gerando sentimentos de
superioridade. Segundo essas convicgdes, alguns povos ndo eram capazes de evoluir sem a intervencdo das
consideradas ragas superiores. Nessa concepgdo, as ragas teriam caracteristicas imutaveis numa tentativa de
justificar a posicdo social diferenciada. Abominava-se a mescla racial, considerando-a um mal enorme a
sociedade. Resulta dai o menosprezo com que eram, e em certa medida ainda sdo, tratados os chamados
“mestigos”.Mesti¢o foi o termo utilizado ao longo da historia para designar a mistura de ragas. E uma forma
depreciativa, pois na concep¢do dominante, dentro da tese da “pureza das ragas” esses seres humanoS eram
inferiores. Segundo Euclides da Cunha, “o mestigo menos que um intermediario ¢ um decaido, sem energia
fisica dos ascendentes selvagens, sem a atitude intelectual dos ancestrais superiores. (...) O mestico ndo lutou.
Néo é uma integracdo de esforcos; é alguma coisa de dispersivo e dissolvente; surge de repente, sem caracteres
préprios. (...) O mulato despreza 0 negro e procura cruzamento que apague na sua prole o estigma da fronte
escurecida” Os Sertdes,p. 110-11. Em vista dessa concepgdo depreciativa, hoje é discutivel a utilizagao do termo
mestico para denominar etnia.
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pediam apenas que lhes deixassem morrer junto com seus deuses mortos. Resultou que uma
versdo indigena do cristianismo foi se conformando, nos primeiros tempos, como um
sincretismo, adaptacdo natural dos antigos cultos a crenca ocidental. Situacéo idéntica ocorreu

com o povo afro-americano.

Ao longo da colonizagdo, formaram-se grupos humanos, apresentando certa
uniformidade com o modelo europeu com variantes étnicas ndo tdo diferenciadas, mas
suficientes para preservar sua singularidade. Alguns grupos étnicos foram capazes de olhar
para si mesmos e propor-se projetos proprios de reordenacdo da sociedade. Nesse momento
de amadurecimento das etnias nacionais, esses povos foram rompendo com o passado
opressor. Caracteristicas que, embora os diferenciasse, ndo foram suficientes para a
autonomia dos povos. As duras politicas econdémicas e sociais que se seguiram nas relagdes
entre 0s povos acabaram alterando a constituicdo dessas sociedades que ensaiavam se
constituir. E assim as culturas degradadas perdem sua autonomia ante as transformacgoes a que
eram submetidos os povos. As sociedades acabaram se conformando com projetos europeus
subjugadas por uma visdo de mundo e de si mesmas que era imposta com o fim de manter a
dominacdo européia. Os grupos humanos que se formam por causa da interiorizacdo da
consciéncia do estrangeiro dentro de si mesmos, determina o surgimento de culturas
impregnadas de valores estranhos e, porque desenraizados, resultam em estruturas culturais

frageis, pois que 6rfas de suas tradi¢es fundadoras.

No periodo colonial, além das técnicas de exploracdo, a Europa transmitia aos
povos dominados a sua carga de conceitos sobre si mesmos e sobre 0 mundo e, especialmente,
sobre 0s povos coloniais. Estes, além de empobrecidos pela espoliacdo de suas riquezas e do
produto de seu trabalho, eram ainda degradados ao assumirem como auto-imagem o reflexo
da visdo européia que os descrevia como povos racialmente inferiores, porque negros,

indigenas ou “mesticos”, e por isso condenados ao atraso.

No Brasil, apenas para as colonias de povoamento provenientes dos movimentos
migratorios, que para ca vieram bem mais tarde, oriundos de grupos raciais europeus, as
formas de dominio moral ndo representaram papel alienante. Ao contrario, até os fazia
orgulhosos de sua religido e sua lingua, explicando por estas caracteristicas 0s sucessos que

acabaram alcancando.
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Quanto aos povos morenos ou negros as formas de alienacdo sO recentemente
comecam se dissipar. No plano do ethos nacional, a ideologia de inferioridade explicava o
“atraso” e a pobreza como atributos da pele morena, da degradacdo dos povos ditos
“mestigos”.Entretanto, no ambito religioso, se consolidam os cultos sincréticos em que ao
cristianismo se mesclam crencas africanas e indigenas. Cultos que foram tolerados pela
fungdo de “consoladores”, que exerciam sobre uma populacdo explorada, induzindo-os a

resignacao e passividade.

Darcy Ribeiro nos diz que o negro e o indio, mesmo alforriados, continuaram, em sua
grande maioria, até os dias atuais, mantendo dentro de si a consciéncia alienada, o que lhes
torna dificil perceber o carater real das relacdes sociais que os inferiorizam. E enquanto
perdurar esse ethos alienador, o indio, 0 negro e seus mesticos ndo conseguem fugir as
posturas que os compelem a se comportarem socialmente segundo as expectativas com que

sdo descritos.

Foram necessarios séculos de esforgos para que se iniciasse a romper essa alienacéo.
Em verdade, a aceitacdo da figura humana mestica vem se conquistando lentamente em
nossos dias. 1sso se deve a tomada de consciéncia que se estd adquirindo do proprio processo
formativo de nossa etnia e, principalmente, pela conquista de uma autenticidade cultural que
comeca a fazer do ethos nacional, nas mais diferentes esferas, um reflexo da imagem real e

das experiéncias concretas de cada povo.

Darcy Ribeiro da especial destaque ao sistema linguistico como fonte de dominacéo
dentro do universo cultural. Afirma que o poder coercitivo da civilizacdo européia sobre as
Américas € retratado na imposi¢cdo do idioma, pois com excecdo das altas civilizagbes
indigenas e do que denomina de “ilha de isolamento” paraguaio, todo o resto foi moldado
segundo o padrdo liguistico-cultural europeu. Essa uniformidade, tanto linguistica como

étnica, atesta o quanto o processo civilizatério, em nosso continente, foi intenso e continuado.

No entanto, apesar da hegemonia lingtistica do portugués e do castelhano, no Brasil, e
acredito no restante da América Ibérica, o hibridismo lingiiistico foi muito fecundo. E sabido
que o nosso sistema linguistico serve para nomear as coisas, 0s sentimentos, as idéias e as
relacdes do mundo que nos cerca. O povo ibérico, ao se transportar para ca, continuou usando,

em grande medida, designacBes para lugares, alimentos, animais que ja existiam. Dessa
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forma, as linguas americanas contribuiram enormemente para a ampliagdo do vocabulario,
tanto portugués como espanhol, o que colaborou para 0 mantimento de uma parcela desse

valor cultural de nosso povo.

A cultura manifesta na experiéncia concreta da vida e a lingua vigente em uma
comunidade social, condicionam o modo de ver as coisas, aspectos que Darcy Ribeiro nos
mostra na analise da formacao do povo brasileiro e que apontam para uma acao pedagogica

pautada na perspectiva da interculturalidade.

3.1 Visao Intercultural das Culturas: elementos para ver a obra de Darcy Ribeiro

Inicialmente afirmamos que a proposta intercultural se contrapde a todo sistema que se
paute por relagdes que promovam algum tipo de dominacéo cultural entre os povos. Embora
na obra de Darcy Ribeiro ndo haja elementos explicitos para a questdo da interculturalidade,
seus ideais culturais nos apresentam indiretamente esta questdo. Seu pensamento e Seu
testemunho de vida nos oferecem elementos valiosos para uma visao intercultural, na medida
em que investiga profundamente um imenso numero entre as distintas nagdes indigenas
brasileiras, reconhecendo em todas elas uma organizacdo social, a posse de uma lingua e de

uma cultura proprias.

Seus estudos remontam ao ano de 1946, quando foi trabalhar como naturalista do
Servigo de Protecdo aos Indios. Essa opcdo se deveu a ambicdo de trilhar um caminho
inusitado, abrindo seu proprio espa¢o no panorama intelectual brasileiro, e de conhecer o

Brasil em suas origens ®’. Sua abordagem se centra em um tipo de relagdo que busca a

65 Nessa atividade, viveu dez anos no interior do Brasil, convivendo com diferentes nagdes indigenas. Seus
trabalhos aliavam interesse tedrico com responsabilidade politica. Participou da criagdo do Parque Nacional do
Xingu, em 1952, inaugurou o Museu do indio no Rio de Janeiro, em 1953, centro de estudos sobre a questio
cultural dos povos indigenas. Criou o curso em Antropologia no Brasil, coordenando pesquisas sobre a situagdo
dos povos indigenas no Brasil. Foi autor de uma vasta bibliografia em diferentes areas do conhecimento:
etnologia, antropologia, educacdo, romance e politica. A causa que movia sua a¢éo era o Brasil. Brasil visto em
sua diversidade étnica, coesdo cultural e autonomia politica, questdes as quais entregou toda sua vida.Em Darcy
Ribeiro, é impossivel separar pensamento e acdo. Sua conviccao € que esses elementos agem dialeticamente. Era
um homem que agia movido por paixdes: primeiro, nutria uma paixdo por si mesmo; segundo, uma paixao pela
busca da verdade, alicercada no melhor espirito cientifico. Era &vido pelo conhecimento, pela descoberta do
inusitado. Mas talvez sua paixdo maior fosse o amor pelo Brasil, um pais destinado a ser humano e feliz,
precisamente por ser mestigo, fruto da jungdo de trés racas e de mais quantas aparecerem para se unir e formar
um sé povo. Sua obra é um brado contra a globalizacdo, contra a crenca de que a histéria do mundo estivesse
sendo feita por um processo de homogeneizagéo cultural e de destrui¢do de etnias e nagdes. Representa a escola
evolucionista de antropologia. No entanto, seus estudos antropolégicos, diferente dos elaborados por estudiosos
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harmonia entre as culturas indigenas e culturas ocidentais em um continente que, segundo ele,

¢ indo-afro-latino-americano.

A abertura intercultural supde uma perspectiva de surgimento de uma nova
civilizacdo, na medida em que se contrapde a uma relacdo de dominacdo cultural. Nao &,
portanto, somente uma proposta renovadora em setores, como a cultura, a religido, a

educacdo, mas € um signo de contradi¢do entre os projetos globais de civilizacéo.

Na interpretacdo do processo civilizatorio, Darcy Ribeiro parte da anélise do que
denominou “revolugdes culturais” por que passou a humanidade®®, relacionando as
transformacOes prodigiosas que ocorreram por meio de sucessivos processos civilizatorios.
Processos nem sempre de ascensdo de uma a outra etapa da evolugdo humana no interior da
prépria cultura, mas prevalecendo a dominacdo despética que priva 0s povos de sua
autonomia e do conhecimento total das novas tecnologias®®.Os processos civilizatérios se
distinguem, uma vez que operam sob duas formas. Uma, que nosso autor designa como
aceleracao evolutiva a qual corresponde a progressdo de um povo de uma a outra etapa da
evolucdo séciocultural, com a preservagédo de sua autonomia étnica, cultural e politica. Outra,
que denomina de atualizagdo ou incorporacdo histérica, que corresponde ao alistamento de
povos estranhos, convertendo-0s no que Darcy Ribeiro denomina de “proletarios externos”,
destinados a produzir excedentes para o detentor dos bens tecnoldgicos. Foi 0 que ocorreu
com as nacgdes indigenas americanas, bem como com os negros transladados da Africa para

servirem de escravos.

Constata-se, pois, que 0s processos civilizatorios desencadeados pelas revolugdes
tecnologicas provocam o surgimento de focos dinamicos que, a medida que se difundem,
constroem pela dominagdo outras formas de relagcdes. As sociedades envolvidas nesses

movimentos se transfiguram. Essa transfiguracdo pode ocorrer de duas formas distintas: ou de

europeus e norte-americanos se fundam na realidade da nossa América Latina. Assinala que assim como as
ciéncias da vida sdo passiveis da evolugdo bioldgica, assim também as ciéncias da sociedade e da cultura ndo
podem prescindir desse esquema tedrico que possibilita que a historia seja inteligivel.

%8 S30 elas: Revolugdo Agricola, Revolucdo Urbana, Revolucio do Regadio, Revolugdo Metalirgica, Revolucéo
Pastoril, Revolucdo Mercantil, Revolugdo Industrial e Revolugdo Termonuclear.

% Com relagdo & énfase na tecnologia cabe citar que o povo brasileiro sofreu uma defasagem na tecnologia. O
assunto universidade nunca foi serio no Brasil. Somente em 1934 foi criada a primeira Universidade brasileira.
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autoconstrucdo, ndo alterando a sua constituicdo de povos autbnomos que existem para si
mesmos, ou de incorporacdo historica, que vai resultar em povos dependentes, objeto de
dominio e exploracdo. Neste caso, em lugar de uma aceleracdo evolutiva, 0s povos

experimentam tdo somente uma atualizagdo histdrica.

Foi no curso desses processos que 0S povos americanos se geraram. O pressuposto
de Darcy Ribeiro é que a transfiguracdo étnica de nosso povo foi provocada pelas revolugoes
tecnoldgicas e diversos processos civilizatorios delas decorrentes. Primeiro, a revolugdo
mercantil, que, ao dotar os povos ibéricos de uma tecnologia assentada na navegagdo oceanica
e nas armas de fogo, transfiguraram-se internamente, langando-se a uma expansdo em escala
mundial. E, segundo, a revolucdo industrial, que deslocou o centro dominador da Peninsula
Ibérica para a Inglaterra e Franca especialmente, e que, ao desencadear novos processos
civilizatdrios, provocou uma nova incorporacao historica que reordenou 0os modos de se ser e

de viver, ditados pelos novos centros de poder.

Pelo exposto, percebe-se que o0s processos civilizatorios tanto podem atuar como
transfiguradores das sociedades como desencadeadores de processos evolutivos mediante os
quais os povos ascendem de uma a outra etapa evolutiva, preservando a autonomia no
comando de seu destino. Todavia, em ambos 0s casos, sempre ocorre uma transfiguracao
étnica. Dentro de uma perspectiva intercultural, a preocupacao € que esses processos sejam
compensados de alguma maneira, revigorando as respectivas sociedades, ao mesmo tempo
que elas se transfiguram. Lamentavelmente, o que predomina € uma completa traumatizacdo
da sociedade, quando a aculturacdo imposta pelas classes que detém o poder, ndo deixam
alternativas de eleicdo entre os elementos culturais estranhos que se oferecem, e, o que é mais
grave ainda, preservam formas proprias de ordenacéo social e de distribuicdo dos produtos do
trabalho.

A revolucao tecnoldgica é um processo que supde superioridade, criando uma situacédo
de dominador versus dominado. E uma superioridade circunscrita a tecnologia e ndo a cultura
como totalidade, mas, ndo raras vezes, armada dos poderes provenientes da defasagem
evolutiva, a cultura que ela veicula tende a impor-se a sociedade dominada, impregnando suas

tradigdes com novos corpos de valores e provocando transfiguragédo cultural.



3.1.1 Apropriacdo do Humano através dos bens culturais

Darcy Ribeiro da especial atencdo a distribuicdo dos bens culturais. Enfatiza a
diferenciacdo nessa distribuicdo, afirmando que tal processo ndo deveria significar injustica
social, pois acompanha o curso da divisdo natural do trabalho. Deveria ser o prosseguimento
do processo de avango do conhecimento na medida em que, depois de distribuido, continuasse
sendo propriedade comum do grupo, permanecendo como bem coletivo. Entretanto, o que se
constata é uma divisao desses bens, tanto na producdo como no consumo. Tal divisdo ocorre
em relagcdo a todos os bens culturais. Incluem os lddicos ou os de pura fruigdo do espirito.
Assim, a cultura deixa de ser um bem igualitario e o conhecimento fica vinculado ao ato de
produzir bens de consumo, dos quais seus protagonistas ndo sao consumidores. Tais bens
serdo usufruidos pelos “proprietarios” da cultura no aspecto produtivo. De um modo geral, ao
grupo produtor dos bens materiais, fica restrito o manejo dos instrumentos materiais,
perdendo, assim, o contato com o outro lado da cultura, as idéias, o saber, a ciéncia, e a

possibilidade de cultivar os bens espirituais.

No entanto, segundo o autor em estudo, o resultado desse processo atinge seu grau
mais draméatico & medida que os bens materiais da cultura sdo arrebatados, passando a ser
propriedade dos que detém os valores ideais da cultura dominante, atingindo-se o extremo da
desigualdade humana e da injustica social. A classe que se apropria com exclusividade da
parte ideal e subjetiva da cultura consegue absorver ndo apenas os produtos da fabricacéo,
mas adquire 0 homem como tal, em sua qualidade de instrumento produtivo, uma forma

extrema de distor¢ao na apropriacao da cultura.

Na verdade, essa realidade mais sofisticada de dominacdo ndo mais expressada
como escraviddo, mas igualmente tdo brutal, ja presente no feudalismo e caracteristica do
capitalismo, se procede em uma forma de apropriacdo que, ontologicamente, toma o0 homem
como um bem de producéo para o outro, quando, na verdade, deveria ser um bem de producéo
para si. Esta constatacdo historica tem uma significacdo existencial consideravel, uma vez que
a cultura deixa de ser um bem unitario e se divide em duas metades contraditorias. A classe
que detém o poder se apropria do aspecto subjetivo da cultura, tornando-se dona das idéias e
das finalidades a dar-lhes, enquanto aqueles que estdo afastados da esfera dominante da
cultura e apenas detém os instrumentos de operacdo no mundo fisico pelo trabalho que

desempenham, estdo privados da possibilidade de investigar, com fins cientificos, os corpos e
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fendbmenos que manipulam e que lhe possibilitaria formar idéias a respeito das coisas e dos
processos naturais. A obrigacdo de utilizar esses recursos de maneira habitual e estabelecida
0s conduz a rotina, a0 embotamento do espirito investigador. Resulta que a classe que
conhece a propriedade dos corpos porque 0S manuseia, torna-se incapaz de chegar a
conceituacdo daquilo que objetivamente esta em contato. Permanece incapacitada para
engendrar idéias, porque se acha privada de definir a finalidade de dar destinacdo as coisas
que produz. Com isso, uma grande maioria da populacdo fica privada do direito de ver
reconhecida, como expressdo de cultura, as idéias que elaboram. Suas criacdes préprias sao
classificadas apenas como pitorescas, artesanato, folclore, despertando, na maioria das vezes,
apenas curiosidade, enquanto os produtos dos grupos dirigentes revestem suas obras das
qualidades de sérias e eruditas. O mesmo ocorre com a reflexdo filoséfica. As classes
dominantes se recusam a tomar a sério as producdes originadas das populacdes consideradas

inferiores.

3.1.2 Cultura como Processo Historico

Darcy Ribeiro estabelece a distin¢do entre cultura e natureza. Declara que a cultura
distingue-se da natureza por ser produto da existéncia humana, um “existencial”, no sentido
de certas filosofias contemporaneas, porque constitui um atributo distintivo da existéncia do
ser que a cria. A cultura ndo se reduz unicamente a fabricacdo de coisas, artefatos, de
implementos, técnicas e concepgdes ideais. E tudo isso e mais consciéncia de historicidade de
toda essa producdo. Exemplifica, dizendo que os fdsseis, as pinturas nas cavernas, os templos
das culturas originarias da América sdo produto cultural, porque por meio delas vislumbramos
a existéncia historica das populacdes que as construiram, enquanto os produtos naturais
aparecem fora da historia, entendida esta como dimensdo da consciéncia criadora. S&o
elementos que se situam na cronologia das transformacgdes geoldgicas, fisicas ou bioldgicas.
O movimento da realidade que produz incessantemente novos objetos ou fenbmenos s se
torna um processo cultural quando apreendido, intencionalmente, pela consciéncia e dirigido
por ela. Qualquer fato natural se torna cultural na medida em que a consciéncia intervem nele
de alguma maneira. Muitas plantas, por exemplo, que foram “domesticadas” por nossos
ancestrais indigenas, como a mandioca, 0 tomate, a batata, entre tantas outras, adaptando-as

para uso na alimentacéao, foram fatos culturais.
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As leis naturais sdo da natureza, a qual opera nelas os seus efeitos num processo
cronoldgico indefinido. Mas a captacdo conceitual dessas leis, o seu enunciado em forma de
dados da ciéncia, constitui um fato cultural. Os produtos naturais tém uma dupla qualificacéo,
porém identificados dentro do processo histérico. Por um lado sdo naturais, pois ocorrem
espontaneamente, mas de outro sdo culturais, e nesse sentido, produtos da razdo, pois a
capacidade possuida pela consciéncia de confrontar-se com a natureza, de subjuga-la pela
representacdo conceitual, € que lhes da o poder de exprimir em termos ldgicos, em formas
ideais, abstratas, a dindmica objetiva criadora dos seres naturais, e de apoderar-se das leis que
nelas vigoram, para dirigi-las no sentido da producdo de objetos que ndo ocorrem no mundo
fisico. Segundo nosso autor, as leis da natureza e todas as descobertas cientificas sdo dados
culturais na medida em que se integram num processo de representacdo da realidade, que
somente a consciéncia é capaz de realizar, e cuja forma especifica reside na historicidade.
O pensador Alvaro Vieira Pinto, contemporaneo de Darcy Ribeiro, complementa esta idéia
afirmando que “os produtos culturais quer sejam idéias, proposicdes, teorias explicativas,
elaboracdes da imaginacao criadora artistica, sejam objetos de fabricacdo material inscrevem-
se em um processo cultural e, por conseguinte, historico”’®. Assim sendo, um conceito
filosofico ou cientifico, um poema, uma peca de musica, serdo julgados como produto de um

processo cultural.

Uma questdo abordada por Darcy Ribeiro e que vem comprovar uma visao que hoje
denominamos intercultural é a difusdo cultural. De acordo com ele, a difusao cultural provoca
efeitos que variam de acordo com a forma com que esses procedimentos sdo processados:se
sob forma de compulséo e dominagdo ou de maneira espontanea. No contato espontaneo, 0s
patriménios culturais sdo oferecidos, mas a adocdo € livre e normalmente vdo sendo
assimilados pela capacidade experimentada pelos grupos humanos de os produzirem por si
mesmos. Desse modo 0s novos elementos culturais, mesmo vindo a ser adotados, ndo vao

estabelecer relagdes de dependéncia.

No caso latino-americano, as rela¢@es culturais com os povos originarios foi feita sob
as condi¢des de dominacéo colonial. Essa dominacgédo se verificou em todos os aspectos: no
sistema adaptativo, que engloba as formas de acdo sobre a natureza para a producdo de
condigbes materiais; no sistema associativo, que estabelece os modos de organizacdo das

O VIEIRA PINTO, Alvaro. Ciéncia e Existéncia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p.525.
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relacBes interpessoais; e no sistema ideoldgico. O componente mais nefasto com relagdo a
difusdo cultural é o ideoldgico, pois engloba as idéias e os sentimentos. Ele corresponde a
uma forma enganosa de conceituacdo da realidade. Seus contetdos fundamentais sdo a
linguagem, o saber, a mitologia, a religido e a magia; ainda, as artes, os corpos de valores
éticos e a integracdo de todos em um ethos que é a concepcao de cada povo sobre si mesmo
em face dos demais. O sistema ideoldgico engloba toda a cultura. Nesse sentido, é uma forma
ambigua de representacdo, pois tanto pode refletir objetivamente a realidade e explicar
realisticamente a experiéncia, como pode deforma-la, mistificando-a. No caso brasileiro, a
cultura, em grande medida, se plasmou como uma criacdo espuria, porque nasceu
condicionada pela dominagéo colonial. Dominagdo que, além de impossibilitar a maioria de
sua populacdo de criar e exprimir uma cultura original, impde a ado¢do de idéias, valores e
costumes estranhos. O exemplo mais violento foi o aplicado aos escravos afros, pois, além de
terem sido, violentamente afastados de suas terras, quando aqui chegados, eram reunidos a

escravos pertencentes a outras nagoes africanas, portanto portadores de uma outra cultura.

Diante da violéncia dos denominados por Darcy Ribeiro, “conquistadores-cruzados”,
em face de acdo imposta para integrar a populagcdo na chamada civilizagdo agrario-mercantil,
alguns povos conseguiram escapar, refugiando-se em regides inacessiveis. S&80 0S N0ssos
remanescentes povos indigenas. Alguns que conseguiram resistir ao avassalamento cultural,
terminaram por configurar-se como minorias étnicas sujeitas a toda sorte de invasao e

discriminacdo, porém mantendo suas culturas.

Tanto negros como indios foram, ao longo da histéria, submetidos a compulsdes,
destinadas a desenraiza-los de suas tradi¢fes originais, tentando inviabilizar a manifestacao da
cultura prépria e impossibilitar sua transmissdo. Esses povos eram submetidos ao processo de
desumanizacdo ao serem tratados como coisas e depois “rehumanizados” ao se converterem
em ladinos pela aprendizagem da lingua do senhor, pela incorporagdo ao novo regime de
trabalho, a uma nova dieta alimentar. Os negros sobreviveram e acabaram transfigurando-se,
dada a necessidade de plasmar novos corpos de compreensdes comuns para viabilizar o
convivio humano e a participa¢do na vida social. Os indios, em sua maioria, ndo. Permanecem

estrangeiros dentro da terra que outrora fora toda sua.



3.2 O Brasil: possiveis hipdteses e aproximaces interculturais em Darcy Ribeiro

Darcy Ribeiro afirmava que era necessario ao Brasil encontrar-se consigo mesmo,
reconstituindo sua gestacdo como povo. Em sua obra, declara que somos, simultaneamente,
um povo velho e novo. Velho pela nossa constituicdo que resulta da confluéncia de matrizes
raciais dispares, de tradi¢des culturais distintas por meio de formacdes sociais defasadas que
se enfrentam e se fundem. Um povo velho, porque se viabiliza como um proletariado externo
mantendo a funcdo de provedor colonial de bens para o0 mercado mundial mediante o desgaste
de sua populacédo e de seu ambiente natural, ndo existindo para si mesmo, mas para gerar
lucros exportaveis. E a0 mesmo tempo novo, pois sua etnia nacional é diferenciada
culturalmente de suas matrizes formadoras com seu aspecto fortemente mesclado (mesticada),
singularizado pela redefinicao de tracos culturais. Povo que se vé como gente nova, ou seja,
um género humano diferente, adotando um modelo novo de estruturacdo societaria, que
inaugura uma forma singular de organizac¢do socioecondmica fundada num tipo de escravismo
renovado e numa servidao continuada ao mercado mundial. Mas novo especialmente pela
alegria e espantosa vontade de felicidade. Continua dizendo nosso autor que a sociedade e a
cultura brasileira sdo o resultado da versdo lusitana da tradicdo civilizatoria européia
ocidental, diferenciada por coloridos herdados dos indios e dos negros com marcantes

caracteristicas proprias, mantendo, no entanto fortes marcas da matriz portuguesa.

O Brasil foi gestado como povo a partir da violéncia que resultou no cruzamento do
invasor portugués com os povos dominados. Sob esse dominio, matrizes raciais e tradigdes
culturais distintas se enfrentam e se fundem, dando origem a um novo povo, a uma nova
estrutura social. Ao mesmo tempo, porém, um povo velho, porque se mantém como um
proletariado externo implantado pela expansdo européia. Embora etnicamente o Brasil seja
uma cultura considerada nova, mantém aspectos culturais das antigas culturas ibéricas. O
padrdo velho se exprime na postura alienada das classes dominantes; nos habitos
caudilhescos™ de mando e no gosto pelo poder pessoal; na profunda discriminagéo entre ricos

e pobres, fator que mais separa 0s homens do que a cor da pele, segundo Darcy Ribeiro. O

"t Ap6s a independéncia, as sociedades empreenderam a formagéo de seus Estados Nacionais. Nesse processo,
verificou-se o fenbmeno do caudilhismo, que obteve condigdes de se desenvolver no espago politico dos novos
paises da América Latina, devido as peculiares condi¢cBes em que se estruturaram sua economia e sua sociedade,
dominadas pelas classes oligarquicas, e em que as classes populares estavam marginalizadas da vida politica. O
rompimento dos lacos politicos ndo significou a ruptura dos vinculos econdmicos e culturais, processo que se
destacou no México e Argentina.
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noVo se exprime na energia que emerge das camadas oprimidas; na assuncao cada vez mais
lucida e orgulhosa da prépria imagem étnico-mestica; na inconformidade com a ordem

opressora.

No estudo do processo da formacéo da cultura brasileira, Darcy Ribeiro afirma que as
matrizes culturais indigenas, africanas e européias se fundem, adaptando-se. No entanto, por
causa dos ambientes ecoldgicos contrastantes, do exercicio de diferentes atividades
produtivas, da agregacdo de elementos novos, devidos a sua propria criatividade ou adotados
de outros contextos culturais, e a incorporagdo de novos contingentes humanos forman-se
“coloridos” singulares. Todos esses elementos teriam produzido o que o autor denomina um
arquipélago cultural, ndo fossem as forcas homogeneizadoras que atuaram na busca de um
padrdo Unico de cultura 2. As instituicBes socioculturais européias conseguiram organizar a
sociedade nascente como uma dependéncia cultural, conformando-a aos padrdes lusitanos.
Mesmo se transfigurando pelos fatores regionais, dando lugar a uma nova etnia, se estrutura
como civilizacdo agraria, urbana e mercantil, numa formacdo evolutiva diferenciada das
etnias tribais indigenas e afros. O povo nascente formou novos nucleos populacionais, mas
conformados por uma vontade externa o que os fez crescerem por meio de um processo

unificador de dominag&o continuada por longos séculos.

No Brasil, tanto na formacdo colonial escravista como na neocolonial capitalista,
verificou-se uma dependéncia, primeiro das metropoles portuguesas e depois dos centros
capitalistas industriais. Darcy Ribeiro pondera que “sempre que a evolucao se processa pela
via da atualizacdo historica, traz consigo efeitos de atraso e arcaismo que de algum modo
distanciam 0s componentes céntricos dos periféricos através de defasagens sociais e culturais”
”® Logo, ao longo de sua histéria, a cultura brasileira vai apresentar as conseqiiéncias de sua

forma de constituicéo.

2 H4 uma tese a denominada “democracia racial”, brasileira, supostamente fundada na unificacdo entre brancos
e negros através do mulato. O carater democratico das relacdes, portanto o desaparecimento pela mesticagem, do
negro, do indio e do branco, na verdade, oculta uma politica racial, na medida em que justapde negros, brancos,
indios e imigrantes de diversas nacionalidades na posicdo de seres cuja existéncia real pouco importa. O que
realmente conta é a homogeneidade das etnias no que se poderia chamar uma raca brasileira, como se nao fosse
possivel que 0 povo possa ser ou vir a ser unido, mantendo a pluralidade racial e cultural.

"3 Darcy Ribeiro. Os Brasileiros, p., 148.



3.2.1 Matrizes Etnicas

Apesar do esfor¢co de unificacdo do povo brasileiro, que, aos poucos se
constituiria, promovido especialmente pela imposicdo de uma religido e de uma lingua ™, os
fatores regionais imprimiam diferenciacfes ao espaco cultural brasileiro. Esse fato gerou
situagcdes de marginalidade e de dependéncia sociocultural, pois a evolucdo se processou de
forma diferenciada nas diferentes regides do pais. Essa realidade, somada a uma cultura
alienada e alienante, promove a geracdo de uma estratificacdo sécioracial de castas que passa
a se ver e tratar como entidades distintas. Além disso, gera hostilidades e provoca, ndo raro,
efeitos de colonizagdo interna, marcadas, fundamentalmente, pela diferenciacdo entre as
etnias. Essa situacao interfere no convivio e na auto-expressao da maioria da populacdo. A
discriminacdo racial se faz muito forte: o filho do branco com india se identifica com o pai e
hostiliza os parentes maternos, embora ele também n&o seja reconhecido pelo portugués como
igual, sofrendo discriminacdo, que se estendeu aos mulatos que passaram a ser discriminados

pelos brancos e discriminadores do negro.

Dessa forma, a cultura brasileira foi se constituindo. Um pais que nas palavras de
Darcy Ribeiro nasceu com a formacéo colonial escravista, tendo sido organizada para prover
0 mercado europeu de certos produtos. Um proletariado externo das sociedades européias
destinado a contribuir para a sobrevivéncia e o conforto de outros. Isso justificou as inovacoes
dos modos de producdo inspirada nas revolucdes tecnologicas de fora, na redefinicdo dos
contetdos culturais, ideoldgicos e artisticos; o distanciamento entre o que era considerado
erudito e o vulgar. Razbes porque o0 povo ndo pode entender a linguagem dos artistas e
intelectuais que era e que, ainda por vezes, continua sendo a expressdo de um modo de ser, de
sentir e de pensar estranhos. Um povo que se formou do estrangeiro, de valores que ndo eram

Seus.

Em face de todo o exposto, Darcy Ribeiro afirma que a indagacdo de Bolivar sobre

guem somos nos latino-americanos, ainda encontra ressonancia. Isso acontece, porque,

™ A lingua tupi-guarani permaneceu por séculos como lingua-geral entre os mesticos, mas, aos poucos, 0
portugués foi sendo imposto, pois 0s escravos e mesticos eram compelidos a adotar a fala do capataz, fator que
consolidou a lingua portuguesa no Brasil. Mais tarde, 0 mesmo processo linglistico foi imposto aos escravos
africanos na regido mineira, centro do pais. No entanto, muitas variantes linglisticas permaneceram. Na regido
amazonica, por exemplo, o caboclo, adaptado a vida nas florestas, € o que guarda mais a heranca indigena
original.
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embora muitas pesquisas ja venham sendo realizadas por latino-americanos, ainda falta uma
teoria geral explicativa do processo de formacao e transfiguracdo dos povos. A concepgao que
temos de n6s mesmos resulta, em grande parte, de relatos e apreciacdes eurocéntricas, do
impacto da dita civilizacdo sobre as popula¢des americanas. De acordo com o autor em
estudo, uma teoria geral da evolugédo sociocultural deveria ser elaborada com fundamentos em
uma base temporal e espacial mais ampla do que a que nos proporciona o fundo historico

europeu. Essa ampliacdo da perspectiva historica seria necessaria para nos, latino-americanos
75

3.2.1.1 A matriz Indigena

Uma das matrizes étnicas do povo brasileiro é a indigena. Os povos originarios
brasileiros eram, na maioria, nbmades e na busca de nichos ecoldgicos favoraveis mudavam-
se constantemente. A beira-mar, dominavam os povos de fala tupi que se expandiam até a
Amazonia. Falavam linguas do mesmo tronco. Suas nagdes atingiam no maximo trés mil
pessoas e a medida que cresciam, seus nucleos populacionais bipartiam-se, formando um
novo povo. Acredita-se que, se esses povos tivessem usufruido alguns séculos de liberdade e
autonomia, possivelmente viessem a uniformizar-se culturalmente, formando uma nagéo
poderosa. Mas a invasdo portuguesa veio mudar radicalmente seu destino, pois afora a
agressividade com que os trataram, contaminaram-lhes com moléstias que os debilitou,

levando-os quase a extingéo.

Tanto no interior como na costa viviam outros grupos com linguas e costumes
diferentes, especialmente na Amazonia, regido que provavelmente foi um grande corredor

migratorio, recebendo influéncias de povos que viviam no Caribe e nos Andes.

® Darcy Ribeiro apresentou em 1968 um estudo sobre a evolucdo humana e outro, em 1970, sobre as
configuracbes historico-culturais dos povos americanos. Neles expds uma classificacdo das etapas gerais da
evoluco que permite definir as formagdes econdmico-sociais identifichveis na América do passado e do
presente. Apos, publicou um estudo das configuragdes histdrico-culturais no qual mostrou categorias de povos
homogeneizados por processos similares de formacdo e, por Gltimo, uma apreciagdo das vicissitudes
experimentadas pelas tradi¢des culturais européias em seu transplante para o espaco americano e sua adogao por
povos indigenas e africanos que j& tinham caracteristicas culturais préprias.
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O conflito com o europeu se estabeleceu em todos os niveis. O mais grave foi, sem
davida, as pestes que os “brancos” traziam em seu corpo. No entanto, outros fatores, COMo 0
ecologico na disputa das riquezas naturais e o econdmico e o social, mediante a escravidao,
foram responsaveis pela dizimagdo quase completa da populacdo nativa no Brasil.No plano
étnico-cultural, essa transfiguracdo deu-se pela gestacdo de uma nova etnia, que unificou a
lingua, e os costumes, desengajando de seu viver 0s povos primitivos e, mais tarde, 0s negros
trazidos da Africa para o trabalho escravo, junto com os portugueses que aqui viviam. Assim

foi surgindo o brasileiro, & medida que as matrizes étnicas se desfaziam.

Darcy Ribeiro, em sua vasta obra, declara o quéo dificil € reconstruir esse processo e
entendé-lo em toda sua complexidade, uma vez que sé dispomos do testemunho de um dos
protagonistas, 0 invasor. E o portugués que fala, relatando o que sucedeu com os indios e com
0s negros, ndo dando aos dominados a palavra de registro de suas falas proprias. Razdo
porque se faz necessario lermos de uma forma hermenéutica e critica a versdao do dominador

para se tentar alcancar e abarcar a compreensdo dessa aventura desventurada.

A época da chegada dos portugueses, os grupos indigenas litoraneos somavam,
segundo dados, um milhdo de pessoas, divididos em aldeias de trezentos a dois mil habitantes.
O povo Tupi ', dava os primeiros passos em sua evolucéo cultural, ja tendo superado a fase
paleolitica na época da conquista. J& haviam domesticado muitas plantas, especialmente a
mandioca, alimento até hoje apreciado em toda América e base da alimentacdo no Nordeste
brasileiro. Também o milho, a batata doce, o carg, o feijdo, 0 amendoim, o tabaco, a ab6bora,
0 algoddo, as pimentas, o abacaxi, 0 mamao, a erva-mate, 0 guarana SO para enumerar
algumas e arvores frutiferas, como o cajueiro, sendo o caju entre outras, apreciadas frutas

tropicais.

O fato de os povos indigenas organizarem-se de forma tribal, ou seja, entidades
autébnomas, impediu que se unissem contra os invasores, o que facilitou a sua quase completa
destruicdo pelos brancos. O colonizador portugués contava também com a coordenagdo da

Igreja Catdlica, com seu poderoso Santo Oficio, ativada por uma missao missionaria que tinha

’® Durante muito tempo, os povos indigenas brasileiros foram classificados em dois grupos: o Tupi e 0 Tapuia.
Essa classificacdo era usada pelos jesuitas que receberam dos Tupis. Tapuia era a denominacédo dada a todos 0s
povos que ndo falavam a lingua Tupi e que viviam com base em outras culturas. Em verdade, os grupos humanos
originarios ndo pertencem a um Ginico povo dai ser errdnea a denominagéo indio.
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0 poder de ouvir denuncias e calunias, julgar, condenar, encarcerar e até queimar vivos 0S
mais ousados ’’. A Santa Sé era, na época, o centro de legitimacdo e de sacralizagdo de todo
empreendimento mundial e centro da fé regida por um clero numeroso e bem aparelhado. A
ciéncia moderna era utilizada para estruturar o mundo num so, regido pela Europa, com o fim
de carrear para la toda a riqueza e a capacidade de producdo dos povos dominados. No
entanto, justificavam sua dominagdo ao cumprimento da tarefa divina do homem branco, que
era a de juntar todos os homens numa Unica cristandade, o que € comprovado pela bula papal
“Inter Coetera”, de 4.5.1493, a qual afirmava que o Novo Mundo era legitimamente possuivel
por Espanha e Portugal, e seus povos também escravizaveis por quem os subjugasse.Na
verdade, o reflexo dessa bulas papais vigem até hoje em certo modo, pois 0s grandes
latifindios no Brasil sdo originados delas bulas’®, o que gera para grandes parcelas da
populacdo brasileira uma situacdo de mera forca de trabalho, sem destino proprio. As
remanescentes nacdes indigenas sdo doados pequenos territorios, se observadas sua cultura de
subsisténcia que depende exclusivamente da natureza. Esses povos ainda sdo submetidos a
exploracdo de suas terras, invadidos no que deveria ser sua privacidade, uma vez que vivem

cercados pela populacéo brasileira.

Com a destruicdo das bases da vida social indigena, a negacdo de todos o0s seus
valores, o cativeiro, muitos indios se deixavam morrer. Morriam de tristeza, certos de que o
futuro seria a negacdo do passado, uma vida indigna de ser vivida. O mais grave € que 0s
missionarios lhes incutiam a idéia de que essa situacdo era gerada por seus proprios
“pecados”. A cultura crista trouxe a dualidade ocidental escolastica. O bem e o mal, a virtude
e 0 pecado, o valor e a covardia, tudo se confundia. A cristandade trazida pelo “branco” se
mostrava ao indio como o mundo do pecado, das enfermidades. Suas concepgfes opostas de

mundo, de vida, da morte, do amor, se chocaram.

E dificil para nos, intelectualmente, repensarmos o desencanto que permeou essas
culturas e o seu real significado. Os povos indigenas vivendo, singelamente, em um mundo
dadivoso, sem culpas. Os recém-chegados eram gente pratica, sofrida, ciente de suas culpas e

pecados, predispostos a virtude com a nogéo de perdigéo eterna. Os indios nada sabiam disso.

T A esse respeito ler Darcy Ribeiro: Os Brasileiros, p. 38.

® As grandes propriedades brasileiras originam-se das capitanias hereditarias, grandes glebas de terras que
dividiram o territério brasileiro de Pernambuco ao Prata, que foram doadas a portugueses nobres, objetivando a
ocupacao e a colonizagdo do vasto territério. Esse sistema também foi utilizado nas colonias africanas.
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Aos olhos europeus eram povos vadios, vivendo uma vida indtil, j& que nada produziam. O
europeu, a essa época, via a vida como uma tarefa, uma obrigacdo sofrida e subordinada ao
lucro e ao dominio de terras e de suas gentes. E, dessa forma, impondo o branco sua cultura

pela for¢a,o Brasil foi se “uniformizando”.

Um século apo6s a invasdo destas terras pelos europeus, no lugar das povoagoes
litordneas que os cronistas contemplavam maravilhados, surgiam trés tipos novos de
povoacBes: a principal formada pelos engenhos de aglcar e portos onde se concentravam 0s
povos africanos. Outro disperso pelos vilarejos formados por brancos pobres e mamelucos™.
E o ultimo nucleo constituido pelos indios incorporados a empresa colonial como escravos ou
concentrados nas aldeias, alguns ainda mantendo autonomia, enquanto outros sendo regidos

pelos missionarios.

Muito mais tarde, com a clara possibilidade de extin¢do, 0s nativos passaram a ser
considerados pelos missionarios como criaturas de Deus, com direito a sobreviver se
abandonassem suas “heresias” para se incorporarem ao povo cristdo. Foram reunidos nas
chamadas “missdes”, na qualidade de operarios da, dita por Darcy Ribeiro, “empresa colonial
da Igreja”. Tentaram por em prética no Brasil a experiéncia paraguaia de reunir os indios
destribalizados, ndo obtendo, no entanto, o sucesso obtido na coldnia espanhola, em face de

resisténcia dos colonos.

A coroa portuguesa, embora formalmente apoiasse 0s missionarios, continuou
defendendo a ‘“guerra justa” contra os “rebeldes e hostis”, ignorando a escraviddo que
continuou sendo feita contra esses povos. Nem todos os colonos tinham recursos para
comprar negros africanos para o trabalho nas lavouras e nas minas, e um indio valia a quinta
parte de um negro, e o objetivo real dos portugueses era a obtencéo de lucro. Dessa forma, a
mao-de-obra indigena continuou sendo usada. Os homens como lenhadores, remadores,
cacadores, pescadores, guias, artesdaos, e as mulheres, exploradas sexualmente, geraram toda
uma prole mestica que seria mais tarde a maioria da gente da terra, os brasilindios ®, no dizer

de nosso autor.

" Filhos de portugueses e indias.
8 Denominacéo usada por Darcy Ribeiro para os filhos de portugueses e indias, chamados mamelucos pelos
jesuitas espanhdis.
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Darcy Ribeiro, em suas obras, mostra o quéo nefasto foi o papel da catequese religiosa
em nosso territorio. Os indios eram retirados de suas aldeias e concentrados nas reducdes,
onde lhes era exigida a renuncia de seus valores e imposta uma nova forma de ser e de viver.
Passavam a servir as ordens religiosas e ndo a si mesmos. Morriam nas guerras dos
portugueses contra os indios hostis, além de serem vitimados pelas pragas com as quais 0s
proprios padres os contaminavam. Mata-los ndo era seu propdsito, mas diante da politica
empregada e das condicdes reais foi o que acabou sucedendo. O mais grave, porém, era a
ambigliidade do papel que desempenhavam os missionarios em uma dupla lealdade, diante

dos indios que teoricamente, se diziam proteger, e outra, a decisiva, a coroa portuguesa.

No segundo século de dominacdo®, a situacdo tendia a inverter-se com alguns novos
jesuitas ja conscientes do triste papel que haviam exercido, caindo em si. Foram, por isso,
perseguidos pelos colonos e finalmente, expulsos do pais pela nova politica implantada em
Portugal. E entdo o mais triste, os padres jesuitas entregaram as missdes, e sua populacdo aos
colonos ricos antes de serem presos e deportados para a Europa. Com a alternancia de poder
em Portugal, mais tarde regressaram e junto com outras ordens religiosas, como 0s
franciscanos e os carmelitas continuaram a apresentar uma vida nova, triste vida para o povo

indigena que pautava seu viver por outros valores.

Em verdade, as Missdes representaram uma forma de cativeiro, pois, embora o indio
ndo tivesse o0 estatuto de escravo ou de servo, era um catecimeno, ou seja, um herege que
estava sendo cristianizado e assim recuperado para si mesmo em beneficio da salvagdo eterna.
Além da fragilizagdo pessoal, que resultava da imposicdo de uma nova identidade, devia
trabalhar para seu sustento e para fazer préspera a comunidade de que passava a fazer parte.
Podia ser recrutado para a guerra contra qualquer forca que ameacasse a colonia. ser mandado
a vilas para trabalhos de interesse publico como construcédo de igrejas, fortalezas, urbanizacéo
de cidades, abertura de estradas, ou até mesmo arrendado a colonos. Entretanto, com a
expulsdo dos jesuitas, sua situacdo ainda se tornou mais penosa, pPoiS 0S Seus NOVOoS
administradores fizeram do comércio de indios um alto negocio. O desgaste humano do
trabalho ativo constituiu uma outra forma terrivel de genocidio imposta a mais de um milh&o

de povos indigenas.

81 século XVI.
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A medida que outros povos europeus, representados por invasores, comerciantes,
aventureiros desembarcavam em nosso litoral e miscigenavam-se com nossos indios, etnias

hibridas surgiam, em um processo que Darcy Ribeiro denomina de “criatorio de gente”.

Em meados do século XVII, a escraviddo negra sobrepujou a indigena. O trabalho do
indio, todavia, era necessario para oficios artesanais, como carpintaria, marcenaria,
serralheria, olaria, tipografias, artes plasticas, masica e literatura. Por isso, continuavam
sendo presas dos portugueses que 0s aprisionavam e os vendiam em leilGes, muitas vezes para
custear obras publicas. Dessa forma, milhares de indios foram incorporados a sociedade
colonial para servirem como bestas de carga a quem deles se apropriava. E como eram mais

baratos que o escravo importado, passaram a ser 0s escravos dos portugueses pobres.

Na estrutura social que se formava, os brasilindios eram discriminados como uma
classe inferior. Os pais com os quais queriam identificar-se os viam como impuros filhos da
terra, exploravam seu trabalho enguanto meninos, e depois 0s integravam a suas expedicoes
de cacadores de gentes, os chamados bandeirantes que se embrenhavam pelas florestas no
aprisionamento de seu gentio materno. Esta mesticagem® multiplicou-se enormemente, tendo
um papel fundamental na constituicdo do Brasil, pois a eles se deve o desbravamento das
regides mais indspitas do pais. Fazer-se agente principal da historia brasileira, no entanto, foi
uma dura tarefa enfrentada por esses homens. Enfrentavam ndo s6 a ma vontade dos

portugueses reinds como a odiosidade dos jesuitas.

Se as nacOes tupis eram ddceis e submeteram-se em parte a escraviddo, 0 mesmo nao

ocorreu com outras nagdes do interior que até os dias atuais mantém-se isoladas dos brancos.

Nossos remanescentes ancestrais resistem!

8 Mesticagem é o processo em que as comunidades s&o retiradas da origem sem serem assimiladas a cultura
dominante.Processo que segundo Claudio Lomnitz Adler, citado por Alberto Moreiras in a Exaustdo da
Diferenca, p. 227. Processo que segundo o autor referido também acarreta a fratura da coeréncia de uma cultura
subordinada. Processo que ainda promove o solapamento das condi¢des para a criacdo de uma cultura nova,
independente, coerente.



3.2.1.2 A matriz Africana®

Os negros trazidos para o Brasil vieram da costa ocidental africana, contudo
pertencendo, intencionalmente, a tipos culturais distintos, o que dificultava a integracéo entre
si. A uniformidade racial ndo correspondia uma unidade cultural, o que favorecia a
desintegracdo entre eles. Dessa forma, inicialmente, sua contribui¢cdo cultural & formacéo
cultural brasileira foi pequena, mesmo porque eram impedidos de manifestarem sua forma de
ser. O uso de suas linguas ndo era permitido, seus ritos religiosos proibidos. Nessas
circunstancias, dispersos em uma terra estranha, embora ao lado de outros iguais na cor da
pele e na condicdo servil, mantinham-se estranhos na lingua, na identificacdo tribal. Aos
poucos, porém, foram, forcosamente, incorporando-se ao universo cultural brasileiro.
Aprenderam o portugués e colaboraram no aportuguesamento do pais, dando um ritmo
especial ao nosso falar. Nos locais onde se verificou uma maior concentracdo, Nordeste
brasileiro, foram, aos poucos, influindo nas areas culturais, transmitindo, além dos tracos
fisiondmicos, a cadéncia, 0s ritmos e sentimentos especiais. A0S poucos, impregnam o
contexto com o que podem preservar de sua cultura. Como ndo podiam expressar-se, em face
da rigidez prescrita pela estrutura da Coldnia, sobreviveram no plano ideoldgico. Mediante a
manutencdo e o cultivo de suas crencas religiosas, das praticas magicas, € que esse povo
buscou forca e consolo perante a crueldade de sua sorte. No mais intimo de seus seres retém
as reminiscéncias ritmicas e musicais, saberes e gostos culinarios, aspectos que hoje estdo
totalmente difundidos na cultura brasileira. A heranca africana, meio cultural, meio racial,
associada as crencas e mitos indigenas, emprestou a cultura brasileira uma fisionomia
singular. Isso se verifica no catolicismo popular, nas festas populares, no culto a lemanjé, na

capoeira e, especialmente, no carnaval auténtico.

Por mais que a elite brasileira, herdeira da cultura ocidental for¢casse um modelo ideal de
europeidade, jamais conseguiu atingi-lo. Os negros brasileiros participam e fazem o Brasil
participar da civilizacdo de seu tempo. Sua natureza como seres cativos, vivendo uma

existéncia que em verdade ndo era para si, uma vida determinada por motivacdes e vontades

8 Segundo historiadores, “em quatro séculos, do XV ao XIX, a Africa perdeu, entre escravizados e mortos
durante as travessias, sessenta e cinco a setenta e cinco milhdes de pessoas, e estas constituiam uma parte
selecionada da populagdo, uma vez que ninguém, normalmente, escraviza os velhos, os aleijados, os doentes”.
Segundo estimativas, entraram no Brasil, nos séculos XVI, XVII e VIII, respectivamente, cem mil, seiscentos
mil e um milh&o e trezentos mil africanos escravizados. In: Historia da Sociedade Brasileira, p.26, de Francisco
Alencar, RJ,1981.
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externas ao seu desejo e aspirac@es, ndo os aniquilou. Dentro dessa conformacéo politico-
social, a cultura brasileira foi se construindo de um projeto colonial, escravagista, o que

resultou em um tipo de cultura, maravilhosamente, heterogénea.

Darcy Ribeiro afirma que ¢ espantoso que indios e negros colocados nesse “engenho

deculturativo”, que foi o Brasil colonial, conseguissem permanecer humanos, pois:

A empresa escravagista, fundada na apropriacdo de seres humanos através da violéncia
mais crua e da coercdo permanente, exercida através de castigos atrozes, atua como uma
mé desumanizadora e deculturadora de eficacia incomparavel. Submetido a essa
compressdo, qualquer povo é desapropriado de si, deixando de ser ele proprio, primeiro
para ser ninguém ao ver-se reduzido a uma condicdo de bem semovente, como um animal
de carga; depois, para ser outro, quando transfigurado etnicamente na linha consentida

pelo senhor, que é mais compativel com a preservacéo dos seus interesses.

Continua afirmando de forma comovedora;

Todos nés brasileiros somos, por igual, a mao possessa que os supliciou. A dogura mais
terna e a crueldade mais atroz aqui se conjugaram para fazer de nds a gente sentida e
sofrida que somos e a gente insensivel e brutal, que também somos. Descendentes de
escravos e de senhores de escravos seremos sempre servos da malignidade destilada e
instalada em nds, tanto pelo sentimento da dor intencionalmente produzida para doer mais,
quanto pelo exercicio da brutalidade sobre homens, sobre mulheres, sobre criancas

convertidas em pasto de nossa fdria ®.

O processo de destruicdo sociocultural do africano inicia no momento em que ele é
comprado pelo branco. Destruicdo que se acentua durante a adaptacdo ao trabalho ao qual é
destinado. O negro era retirado brutalmente de sua familia, de sua tribo, de seu espaco,
trocado por tabaco, aguardente e bugigangas. Arrancado de seus valores, mergulhado em
trabalhos forcados para dar sustento a uma sociedade que ele ndo entendia; sociedade que o
desprezava, pois ndo o via como ser humano. Todo o seu sistema cultural, tais como suas
crencas e valores eram atingidos. Embora aos poucos fosse percebendo as regras da nova

situacdo a que foi submetido, dificilmente se integrava. No entanto, apesar dessas condicdes,

# Ribeiro, Darcy, Povo Brasileiro p.120.
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preservava sua cultura. Era sua Unica forma de autodefesa de manuten¢do de um minimo de
identidade. Segundo nosso autor, nenhum povo que passasse pelo que passou o povo africano

no Brasil durante séculos sairia ileso ®.

Com o fim da escravidao afro, a situacdo da etnia negra ndo foi alterada, pois a
integracdo a sociedade ndo aconteceu. Os brasileiros afros foram abandonados a propria sorte,
acabando na sua maioria em uma vida marginal. ® O que deveria ser um desajustamento
transitorio, transformou-se num desajustamento estrutural, o que veio a reforcar o preconceito
racial. A pseudolibertacdo dos escravos reafirmou uma suposta inferioridade étnica. Embora
exista no Brasil uma miscigenagdo acentuada, a idéia de que existe uma democracia racial no
Brasil ndo é realidade. O que ha é uma tolerancia racial. A existéncia do preconceito no Brasil

pode ser constatada inclusive em provérbios populares &’

Darcy Ribeiro afirma que a distancia social mais acentuada no Brasil é a que separa e
opde pobres e ricos. Entretanto, a ela se soma a discriminacdo que pesa sobre 0s negros,
mulatos e indios, especialmente os negros. Porém o negro sobrevive! Aos poucos foi
construindo uma cultura propria com base nas lembrancgas guardadas no coracédo e passadas de
pai e mée aos filhos e filhas, expressando seu alto grau de criatividade. Nos dias atuais, 0
negro urbano passou a ser o que ha de mais vigoroso e belo na cultura popular brasileira. O
negro, junto com o indio, apesar das vicissitudes que enfrentam, sdo as culturas que mais

singularizam 0 nosso povo. Nos Gltimos anos ®, pela ascensdo de uma parcela da populagéo

8 Através de seus cultos, 0s negros resistiam, simbolicamente, & dominag&o. A macumba era e ainda é um ritual
de liberdade, protesto, reacdo a opressdo de Oxalé (o Deus branco). Rezar, batucar, dangar e cantar eram
maneiras de aliviar a asfixia da escraviddo.

8 Com a abolicéo da escravatura, o negro brasileiro, sentindo-se aliviado da brutalidade com que era mantido, s6
queria liberdade. Abandonam as fazendas, ganham as estradas a procura de terrenos baldios em que pudessem
acampar, para viverem livres, plantando milho e mandioca para comer. Cairam em uma condi¢do de
miserabilidade que a populagdo negra reduziu-se substancialmente. Sem terem terras suas para cultivar eram,
permanentemente, expulsos dos lugares onde acampavam. Resultam dai que atitudes de revolta e até de
violéncia, o que ¢ atribuido como caracteristica propria de sua ra¢a, e ndo como resultado da escraviddo e da
opressdo sofrida. A nacdo brasileira nunca fez nada pela massa humana negra que a ajudou a construir. Negou-
Ihe a posse de terra para viver e toda e qualquer ordem de assisténcia. SO Ihes deu discriminacéo e repressao.
Grande parte desses negros buscaram as cidades. Constituiram, inicialmente, os conhecidos bairros africanos que
deram lugar as atuais favelas.

87 «

99, < ”.n

negro ndo nasce, aparece”; “negro ndo almoga, come”; negro néo vive, vegeta”; "negro ndo bebe dgua, engole
pinga”; “branco nasceu para o mando, negro pra trabalhar”. Histéria da Sociedade Brasileira,p. 168 de
Francisco Alencar. RJ. 1981.

# O movimento social negro no Brasil surgiu nos anos 1920,-1930 (Frente Negra Brasileira) e a partir dos anos
1940 e 1950 Congressos afro-brasileiros e Teatro Experimental do Negro comegam a ocorrer. Na década de



85

negra, o brasileiro afro vem assumindo com orgulho sua etnia. O mulato, na maioria das
vezes, deixa sua dupla natureza étnica e se assume como negro, contrariando a ideologia da
mesticagem ¥. E em meio a uma discriminagéo étnica hoje um tanto velada, ante a legislagéo
vigente, a homogeneizacgdo cultural é uma realidade, pois em verdade os valores das origens

colonialistas ainda prevalecem na elite dirigente do pais™.

Entretanto, embora o povo brasileiro tenha se formado da fuséo,
predominantemente, da matriz indigena, da africana e da portuguesa, a diversidade do
contexto geografico, com climas, vegetacdo, topografia contrastantes, somadas a natureza das
atividades desenvolvidas para a sobrevivéncia, bem como a dominancia de um ou outro fator
étnico, resultou em um pais constituido por uma populacédo diferente ndo s6 nos tragos fisicos,
mas também nos habitos, na forma de vida, na entonacgéo linglistica, desenvolvendo em cada
regido identidades culturais distintas. No proximo capitulo vamos descrever essas identidades

gue Darcy Ribeiro denominou de ilhas - Brasil.

1980, emergem outros modos de ver o afro-brasileiro, forjado por liderangas religiosas e culturais negras e por
cientistas sociais. Inicia a diversificagdo e internacionalizagdo da expressdo “cultura negra”. O avango do debate
cientifico sobre a questdo racial e sobre a cultura e religido negras ou afro-brasileiras vdo constituir um novo
patamar de estudo e de pesquisa. Estudos que vao comprovar a existéncia de uma cultura negra no Brasil, fruto
de um processo de reelaboracao e sustentagdo da heranga cultural com niicleos em Séo Luiz do Maranhdo, em
Recife, em Salvador e no Rio de Janeiro, especialmente. Merecem citagdo: o Instituto de Pesquisa da Cultura
Negra (IPCN/Rio de Janeiro), Instituto de Pesquisa Afro-brasileiro (IPEAFRO/S&0 Paulo) e a Sociedade de
Estudos da Cultura Negra no Brasil (SECNEB/Salvador).

8 A questdo da mesticagem vista como ideologia ndo é abordada em Darcy Ribeiro, no entanto cumpre-nos
colocar que “mesticagem” é uma expressdo que, em verdade, objetiva diluir a cor da pele (di/s/luere=lavar) e
pela miscigenacdo constituir uma raga brasileira. O que isso denota é o esforco de construir a invisibilidade
social, histérica e cultural do negro. Nesse sentido, o ideario da miscigenacdo vem evidenciar a discriminagéo do
negro em nossa sociedade.

% 36 nos ultimos dois anos passou a ser obrigatério o ensino bilingiie nas comunidades indigenas e apenas no
ano de 2007 a cultura afro passa a integrar os curriculos de nossas escolas publicas. No mais das vezes, as
manifestacBes culturais desses povos sdo consideradas folclore e vistas como espetaculo apenas.



4 A FORMACAO E O SENTIDO DO BRASIL: tipos de desenvolvimento e identidades

culturais

Darcy Ribeiro, em sua vasta teoria da historia, afirma que nenhum povo vive sem
uma teoria sobre si mesmo. Se ndo tem uma antropologia que a fundamente, improvisa-a e
difunde-a como folclore. A histdria, segundo ele, se passa nos contextos locais como eventos
que o povo recorda e a seu modo explica. Declara que, em lugar de tracar um quadro geral da
formacdo étnicocultural do brasileiro, opta, em sua obra, por comp6-la por meio de cenarios
regionais. O Brasil, embora constituindo uma unidade como territorio, apresenta uma

diversidade cultural tdo marcante que pode compara-lo a um arquipélago cultural.

Darcy Ribeiro diz que poucas décadas depois da invasdo portuguesa ja se havia
formado no Brasil uma etnia embrionaria, uma protocélula étnica, neobrasileira, pois ja se
diferenciava tanto da portuguesa como da indigena. Essa etnia, mesmo embrionéria, foi se
difundindo ao longo da costa atlantica e descendo pelos rios para os longinquos sertbes do
territorio. De acordo com ele, esse processo de ocupacdo territorial, determinado em parte
pelas necessidades de adaptacdo a natureza, singularizaram as popula¢bes dos nucleos
habitacionais que se formaram, e, mesmo mantendo a matriz cultural originaria, se
constituiram no que Darcy Ribeiro denomina “ilhas-Brasil”. Nesses grupamentos
populacionais, gestaram-se novos tipos humanos com caracteristicas resultantes da fusdo de
indios destribalizados, portugueses e mais tarde afro-descendentes e migrantes europeus.
Dessas comunidades nascentes projetaram-se grupos culturais constitutivos de todas as areas
socioculturais brasileiras, incluindo as zonas acgucareiras no litoral, a atividade pastoril no

interior e sul, grupos mineradores e extrativismo na Amazonia, entre os mais significativos.

Sobre esse “arquipélago” integrado pela identidade étnica origindria, por uma estrutura
sociocultural colonial de carater mercantil, por uma cultura religiosa, e gracas,
principalmente, & matriz de nossa etnia, a indigena, que nos deu o vigor e a flexibilidade,

como herdeira de uma sabedoria adaptativa milenar, nossa unidade territorial foi preservada.
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De todo esse processo de adaptacéo e diferenciacdo que se estende ao longo de quatro
séculos, surgem as principais variantes da cultura brasileira: a cultura crioula®, que se
desenvolveu nas terras do Nordeste brasileiro, zona agucareira. A cultura “caipira”, nascida da
cultura portuguesa e da indigena, resultado do cruzamento do portugués com o indio; isto &,
do mameluco * paulista; tipo humano que se dedicou a atividade de buscar indios para a
escravidao e, mais tarde a mineracao do ouro e diamantes e, recentemente, as fazendas de café
e a industrializacdo. A cultura sertaneja difundida pelo sertdo nordestino até o cerrado do
Brasil central, levada pela criacdo de gado. A cultura cabocla, caracteristica da regido
amazonica, engajada na atividade da coleta nas florestas, como as ervas medicinais, e 0
trabalho nos seringais. A cultura galicha ou de pastoreio, tipica nos campos do sul, atribuida
aos homens que se dedicavam a aprisionar 0 gado que aqui vivia selvagem, trazido pelos
missionarios espanhéis, mais tarde, com as variantes, matuto-agoriana®, e a gringo-caipira

nas areas colonizadas por imigrantes, predominantemente, agorianos, alemées e italianos *.

Essas fases do Brasil rustico, segundo nosso autor, fruto de um processo desencadeado
pela expansdo européia, propiciou o nascimento de uma configuracdo étnica de povo novo,
porém com uma estrutura baseada em uma dependéncia colonial-escravagista, oriunda da
formacdo mercantil-salvacionista dos povos ibéricos. Constata-se que esse processo da
formacdo cultural brasileira ndo se deve a um desdobramento autbnomo a partir da etapa
evolutiva em que viviam, os indigenas®™, mas da ruptura e transfiguracdo por via da

“atualizacdo historica”, promovida pela cultura mercantil-salvacionista portuguesa.

°! Diferente da concepcéo atribuida as coldnias hispanicas; a cultura crioula no Brasil foi assim denominada do
resultado da miscigenacdo étnica, mas fundamentalmente cultural entre portugueses e afros.

%2 Denominacdo dada pelos jesuitas.

% Representada por grupos de casais agricultores, provenientes das Ilhas dos Agores que povoaram o Rio Grande
do Sul e Santa Catarina.

% Para maiores detalhes remetemos & obra de Darcy Ribeiro, O Povo Brasileiro.

% Os indigenas viviam, dentro da classificacdo evolutiva de Darcy Ribeiro, na fase da revolugéo agricola.



4.1 ldentidade crioula

A primeira matriz cultural que cunhou o modo de ser brasileiro foi 0 engenho
acucareiro®. A feicdo cultural crioula® da sociedade colonial brasileira nasce em torno do
complexo formado pela economia do agUcar. Foi para mover essa instituicdo que comegaram

a ser importados povos africanos.

A instalacdo dos engenhos exigia uma complexa estrutura que ia desde a
construcdo das instalagBes para moagem da cana e refinamento do aguUcar até o cultivo e
preparo das plantagc@es. Suas sedes tinham uma estrutura e uma vida préprias, dirigidas pelos
senhores do engenho que viviam nas chamadas casas grandes, verdadeiros solares, ao lado de
humildes construcdes, geralmente, de terra e barro, as senzalas dos escravos. Esses engenhos
foram assumindo um carater familiar de empresa, pois se sucediam através de geracGes de
senhores e de escravos sob 0 mesmo dominio. Dessa forma, formou-se um patriménio social
de usos, de atitudes e de procedimentos comuns que se transmitiram de geragdo a geracao.
Reproduziram-se modos de vida extremamente opostos em uma fusdo de habitos, de
costumes, de tradi¢cbes, o que gerou uma cultura tipica e original que, mesmo apo0s a
emancipacao dos escravos, se manteve com 0s mesmos senhores com uma forca de trabalho
ja ndo mais escrava, composta por trabalhadores de outras etnias, porém submetidos quase as

mesmas condicdes de existéncia .

Mesmo com a queda dos engenhos, a sociedade da &rea cultural crioula cresceu e se
diferenciou em brancos e mesticos livres, porém devotados a uma atitude servil que se
dedicava a exercer trabalhos mais simples. No entanto, tdo opressivo se tornara o0 dominio da
grande fazenda como instituicdo social ordenadora que toda essa populacdo mais desprovida

se colocava como forga auxiliar na manutencdo da ordem que exercia o poder. Essa

% Os primeiros engenhos de agticar surgem no Brasil, antes de 1520. Concentram-se pela costa brasileira que vai
do Nordeste até o recdncavo baiano, sob cujas bases floresceram as cidades de Recife e Olinda, em Pernambuco,
e Salvador, na Bahia. Neles trabalhavam em média 30 mil escravos importados da Africa. Darcy Ribeiro.O Povo
Brasileiro, p. 269-76.

" A mais alta expresséo da civilizagdo crioula no Brasil se verifica na edificacdo das cidades de Recife, Olinda e
Bahia, nas numerosas e riquissimas igrejas e conventos dessas cidades.

% E importante referir que essas relagdes ndo foram regra geral pacificas. A histéria da testemunho de
movimentos revolucionarios dentro da cultura crioula, iniciadas com os quilombos se acentuaram com a queda
da producdo acucareira no final do século XVIIl. O amadurecimento do sentido da consciéncia da opressdo em
que viviam, o exemplo da revolta dos escravos no Haiti geraram levantes sangrentos entre abolicionistas e
proprietarios de terras e de gentes.
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subserviéncia elevava o senhor dono de terras a categoria de setor predominante da classe
dominante cuja hegemonia se projetava sobre a sociedade inteira, submetendo todos a

estrutura hierarquica do engenho em um sistema coeso e unificado .

Ao lado da submissdo também ocorreram movimentos de resisténcia por parte de
escravos que conseguiam fugir e organizar-se nos denominados quilombos. Entretanto, ja
deculturados de suas matrizes originais e aculturados a etnia neobrasileira, estruturavam-se
dentro dos moldes dominantes, ndo restaurando integralmente suas culturas originarias. Suas
casas, seus cultivos, a lingua que falavam todo o seu modo séciocultural de ser, era
essencialmente 0 mesmo de toda area crioula. Contudo, 0s escravos que viviam nas cidades,
onde gozavam de maior independéncia, conseguiram manter aspectos culturais de seu povo,
especialmente nos referentes aos cultos religiosos. Os negros, que, no fim do periodo
colonial, se integrara nas organizacdes religiosas tradicionais, com a aboli¢cdo abandonou-as
em favor dos cultos afro-brasileiros, hoje amplamente difundidos e professados por brasileiros

de todas as etnias 1%,

A area da cultura crioula assentada na economia agucareira deu lugar a variantes rurais
e urbanas manifestas em outros modos de vida. Entretanto, seu patrimonio de saber, de
normas e de valores sdo variantes daquela cultura e, contemporaneamente, novas formas de

poder tendem a substituir a hegemonia outrora desfrutada pela oligarquia agraria.

A cultura brasileira esta fortemente marcada por sua matriz africana. Ndo s6 nos tragos
fisiondmicos, mas nos gestos, na fala e especialmente na arte. Gilberto Freire, em sua obra
Casa Grande e Senzala, escreve que 0 negro carrega sua identidade, na mimica excessiva, na
musica, no andar, na fala, no canto de ninar menino pequeno, em tudo que € expressao sincera
de vida. Ao negro € atribuida a fala doce dos brasileiros sem os rr e 0s ss portugueses. Assim,
a cultura brasileira foi se moldando, resultado de um processo de dominacdo externa e de

exploracao interna.

% A realidade social e politica predominante no Nordeste brasileiro ainda nos dias atuais, como a chamada
“industria da seca” é conseqiiéncia dessa cultura de dominagdo que marcou a constituicdo de seu povo.

100 Nas cidades de Bahia, do Recife, de Sdo Luis, do Rio de Janeiro, o candomblé, o xangd, a macumba
constituem os centros de vida religiosa mais ativa das popula¢fes pobres. Conforme Darcy Ribeiro, em Povo
Brasileiro, p. 296.



4.2 ldentidade cabocla

Na Amazonia, a presenca da floresta tropical, de grandes rios de igarapés, e de varias
nacdes indigenas, levaram ao florescimento de uma outra cultura, mais ligada ao modo de
vida ribeirinho, dependente da coleta, da caca e da pesca. Essa cultura conhecida como
caboclal0l1 se desenvolveu na regido amazonica, oriunda das mesmas matrizes basicas do
restante da populacdo. Foi constituida pela emigracdo de um numero expressivo de
portugueses e mesticos, inicialmente deslocados para a grande regido dos rios com a
finalidade de expulsar estrangeiros que se haviam instalado naquela area. Pela
inacessibilidade da regido, logo passaram a escravizar indios para a coleta das riquezas da
floresta. Com a dificuldade em submeter os nativos a essa atividade, buscaram o apoio da
igreja para a instalacdo de nucleos missionarios, dada sua experiéncia no manejo do povo
nativo. Nucleos habitacionais se formaram, atingindo a regido um grande desenvolvimento
por um longo periodo com o comércio da borracha. Necessitando mao-de-obra, uma vez que a
submissdo indigena ndo foi alcancada, empresas passaram a buscar trabalhadores, na sua
maioria nordestinos empobrecidos, para o duro trabalho nos seringais. Esses trabalhadores
eram submetidos a um trabalho semi-escravo dada as duras condi¢des ndo s6 ambientais, mas
especialmente de exploracdo. A populagéo foi se formando com a unido das diferentes etnias,
especialmente indios destribalizados, 0 que gerou um povo com caracteristicas diferenciadas
guanto a sua cultura, e essencialmente indigena quanto a adaptacdo ecoldgico-cultural, no
entanto, ndo adotando a constituicdo tribal baseada em uma economia comunitéria,
enfrentaram, e continuam enfrentando, dificuldades para a sua subsisténcia. Embora
descendendo diretamente dos indios e muitos falando suas linguas, a relagdo entre esses povos

¢ hostil.

A exploracdo do seringal é uma atividade desvinculada da terra. A seringueira é
nativa, e o elemento de fixacdo sdo os rios, a margem dos quais se instalam o0s seringueiros
ndo como povoadores, mas apenas exploradores das riquezas em seu entorno. Deslocam-se
constantemente em suas canoas na busca de arvores para extrair o latex que depois de

defumado é transformado em bolas de borracha e entregues ao dono do empreendimento.

101 palavra de origem tupi, que quer dizer procedente do mato.
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Mais tarde, cessada a exportacdo, por causa dos seringais plantados pelos ingleses, a
exploracdo nativa tornou-se inviavel. Os seringais foram abandonados por seus donos, e toda
a populacdo cabocla, que neles trabalhava, abandonada a sua sorte na floresta. Aos poucos,
fixaram-se nas margens dos grandes rios, vivendo de uma economia apenas de subsisténcia.
A situacdo do caboclo amazonense é mais dificil do que as remanescentes nag¢Ges indigenas,
em virtude de suas necessidades de gente que precisa se vestir, curar as enfermidades com
remédios comprados e suprir-se de bens da cultura dominante. Para sobreviveram,
aprenderam a cacar com arco e flecha, a lavrar o campo para plantar com estacas de madeira
por ndo terem enxadas, a pescar com arpdo e a se alimentar com carne dos animais da terra,
como o jacaré e a tartaruga. Nas areas mais arcaicas, falam uma lingua mesclada com o tupi.
Integraram-se na mitologia indigena, embora ndo tenham conseguido adaptar-se da mesma
forma a floresta tropical. As histdrias, as festas, os mitos fazem mencdo aos animais da
floresta que trazem sorte ou azar, mesclados a personagens portugueses que ainda

permanecem em suas memorias, mantendo tradi¢es de seus ancestrais.

Hoje, a populacdo cabocla que continua vivendo na floresta, ao lado do problema
constante com o0s povos nativos, os exploradores ilegais, ainda enfrenta problemas de
desalojamento com o avanco da pecuaria e da agricultura extensiva que esta se deslocando
para aquela regido. Em face dessa situagdo, contingentes populacionais se deslocam para as

cidades da regido, vivendo de uma forma penosa.

4.2 ldentidade Cultural Sertaneja

A maneira de ser e de viver dos grupos humanos esta intimamente ligada ao contexto
que a acolhe. Acrescida das determinantes étnicas e das tradicdes de seus ancestrais, 0S
homens se adaptam ao clima, a topografia, aos recursos naturais, passando a construir uma

forma de expressédo propria.

O Brasil, dada a sua extensao territorial, abriga os mais diferentes tipos climaticos e
topograficos. Por essa razdo, os grupos humanos que ocupam este territorio continental,
embora descendentes das matrizes indigenas, africanas e européias, ao longo da historia,
foram adquirindo formas proprias de cultura, fazendo e surgir distingdes culturais marcantes

em cada regiao.
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A regido central brasileira € dominada por uma area agreste, semi-arida, o chamado
cerrado, ladeado pelas caatingas'®. E uma regido que apresenta planaltos com campos
revestidos por uma vegetacao rala, predominando plantas fibrosas naturais de regides secas,
0s cactaceos. Nessa regido, desenvolveu-se, ao longo da fase colonial, uma pecuéaria destinada
a dar suporte para as fazendas de aclcar da regido litoranea. Muitos habitantes litoraneos
foram atraidos para o trabalho nessas fazendas de gado, uma vez que essa atividade
representava ser, aparentemente, menos ardua que a dos engenhos. Dada a necessidade de
reunir o gado ao longo do vasto sertdo, essa populacdo foi entrando cada vez mais para o
interior. E, dessa forma, nessa regido, desenvolveu-se um tipo particular de populagdo com
uma cultura prdépria, que se adaptou as agruras do sertdo, conhecida como cultura sertaneja,

marcada por sua atividade ligada ao pastoreio.

Esses grupos humanos desenvolveram caracteristicas préprias na organizagdo familiar,
na forma de vestir-se, na culinaria, com uma visdo de mundo peculiar e uma religiosidade
propensa ao messianismo'®. E uma populagdo solitaria em torno de seu nicleo familiar,
vivendo de uma pobre agricultura de subsisténcia e do manejo do gado dos fazendeiros que
residem nas cidades. O convivio entre 0s grupos humanos que vivem no agreste, se da
somente por ocasido das chamadas vaquejadas, atividade de reunir o gado disperso pelos

vastos campos para 0s seus donos.

Um dos aspectos mais caracteristicos da cultura sertaneja sdo as suas manifestacdes
religiosas. Professam cultos a uma infinidade de santos padroeiros, herdados da cultura
portuguesa, e participam das festividades, seguindo um imenso calendario religioso
centralizado nas capelas e cemitérios. Nesses eventos é que ocorre 0 convivio entre esses
povos sertanejos; ocasides em que acontecem bailes e casamentos. Afora esses momentos,

vivem isolados, voltados para si mesmos, na imensidao dos sertdes.

102 Caatinga é um tipo vegetal com caracteristicas definidas, formada por &rvores baixas e arbustos que perdem
as folhas na seca. Com as chuvas no inicio do ano, a caatinga rapidamente se torna verde e florida.

103 O messianismo foi uma das marcas da cultura sertaneja. Um dos lideres mais importantes foi Antdnio
Conselheiro. Ao seu redor, em Canudos, ocorreu uma das maiores manifestaces desse fenémeno sécioreligioso.
Esse movimento refletia o desespero e o temor crescente com a proximidade do juizo final e a necessidade da
chegada de um salvador para resgatar as comunidades. A crenca em um lider religioso resultou da tomada de
consciéncia, mesmo que vaga, de conflitos séciopoliticos e econdmicos. A espera messianica alimentava a
promessa para tempos melhores; o sertanejo para sobreviver as agruras da vida do sertdo sonhava com um
mundo perfeito e vivia na espera da vinda de um enviado celeste.
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Outro traco marcante da cultura sertaneja e que se difundiu e faz sucesso por todo o
Brasil, é seu estilo musical. A musicalidade é traco cultural desse povo, que, no sertdo, ainda é
expresso em sua originalidade. Com a popularidade atingida por esse estilo musical, hoje
deixou de ser apenas um tributo aos sentimentos do homem do sertdo. Nao sdo mais apenas as
méos calejadas da enxada que dedilham as violas caipiras, e a musica ndo manifesta somente
0 sentimento ingénuo dos homens e mulheres do agreste. Merece ainda ser destacada outro
aspecto cultural desenvolvido pelas mulheres sertanejas, que é a arte do bordado e das rendas
de linho. Inspiradas no contraste da natureza sertaneja, elas mesclam o agreste e o suave no

seu trabalho.

Darcy Ribeiro nos diz que a atividade pastoril desenvolvida em campos pobres e
agrestes, sob um clima impiedoso, seco e arido, conformam néo s6 a vida mas a prépria figura
do homem e do gado. Tanto um como o outro, diminuiram a sua estatura, sS40 magros e com

poucos musculos.

Com o correr dos tempos e a diminui¢do do gado, o sertanejo introduziu a criacéo de
bodes, um animal mais resistente as agruras do sertdo. Passou também a cultivar o algodao, a
explorar as palmas™ para a producdo de cera e fabrico de artefatos de palha, atividades

suficientes apenas para a subsisténcia.

Apesar da adversidade da regido, essa populacao cresceu, revelando quase 0s mesmos
caracteres fisicos e 0s mesmos caracteres morais, traduzidos nas mesmas supersti¢des, nos
mesmos vicios e nas mesmas virtudes. No entanto, ante o crescimento populacional e as
agruras do contexto, sem condicdes de sobrevivéncia, passou a migrar para outras regides do
pais. Parte dela deslocou-se para a AmazoOnia para a atividade extrativista da floresta, outra
para servir de mao-de-obra em frentes agricolas do sul, ou para as popula¢des urbanas,
dedicando-se a construcdo civil ou a industria. O sertdo, passou entdo, a ser apenas um
reservatorio de mao-de-obra que passa a viver, em parte, das contribuicdes remetidas pelos
sertanejos emigrados para o sustento de suas familias, constituidas, na maioria, por mulheres,

criangas e ancidos, que permanecem em sua terra.

104 A mais importante é a carnatiba.



4.4 |dentidade Caipira'®

O Brasil foi povoado a partir do litoral nordestino, através dos engenhos de
acucar, da mineracdo, e da criacdo de gado no sertdo. Somente a partir do século XVI,
povoacBes foram sendo instaladas em direcdo ao sul, sempre em torno dos colégios jesuiticos.
No local onde hoje é a cidade de Sdo Paulo, surgiu um nucleo colonial que, por seu
afastamento do litoral e pela auséncia de escravos africanos, desenvolveu-se de uma forma
diferenciada. Em torno a uma agricultura de subsisténcia, formou-se uma populagéo
miscigenada, os chamados mamelucos. Sua cultura foi uma mescla do branco portugués e do
indio. Mantinham a lingua materna que, aos poucos, se fundiu com o portugués, preservando,
entretanto, muito da tupi’®. Adaptaram, porém, novos habitos, assimilando algumas
caracteristicas da cultura dominante. Formavam uma populacdo pobre dominada por
portugueses, geralmente aventureiros que se fixaram naquelas terras com o intuito de
enriquecer e ascender socialmente. Durante mais de um século os paulistas apreenderam
indios para trabalhar em suas vilas e sitios. Mais tarde, passaram a vendé-los como escravos
para os engenhos. Como esse comércio se tornou lucrativo, passaram a organizar expedicdes
para o interior a fim de prender um numero cada vez mais expressivo de nativos para a

escravidao.

A participacdo dos mamelucos, povos hostis aos indigenas, foi decisiva nessa tarefa.
As expedicBes que entravam para o interior na busca de cativos mais tarde passaram também
a exploracdo de ouro, prata e pedras preciosas. Essas expedi¢cdes denominadas “bandeiras de
apresamento” adentraram para oeste, desconhecendo os tratados de limites que existiam entre
Portugal e Espanha. Em conseqiéncia, tomaram posse de vastas extensdes de terra, ao prego
da destruicdo dos povos nativos que encontravam. Foi nesse movimento que muitas das
reducdes jesuiticas, inclusive espanholas'®’, foram destruidas e mortas milhares de pessoas.

Seu poder destruidor tornou-se tdo forte que foram requisitados pelo governos em certas

195 Caipira em lingua Tupi significa “cortador de mato”, designacdo dada aos homens brancos e mesticos do
interior das regies de S&o Paulo pelos indios, no periodo da colonizacéo.

106 Até os dias de hoje, esse habitante do interior professa uma religido catdlica tradicional, mesclada de
supersticdes herdadas dos indios. Sua musica gira em torno da temética rural com letras ingénuas e romanticas e
por um canto triste. Seu falar preserva o portugués arcaico.

197 No século XVII, atacaram as prosperas missdes jesuiticas do Paraguai néo s6 apreendendo os indios aldeados
como saqueando as riquezas que encontravam , especialmente o gado.
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ocasides, para dominar movimentos libertarios que comegavam a surgir ao longo de todo o

territério.

A regido paulista de hoje formou-se com base nessa cultura de dominagdo e mando e,
aos poucos, se firmou como entreposto comercial com caracteristicas da civilizagdo européia
ocidental sob um modelo colonial-escravagista, uma vez que sua principal mercadoria eram
indios cacados para vender como escravos aos nucleos acucareiros do Nordeste. Darcy

Ribeiro afirma:

em S&o Paulo ndo se verificava um ascenso da tribalidade a civilizagdo, mas sim a
edificacdo, com gente desgarrada das tribos, de uma entidade étnica emergente que nasce

umbilicalmente ligada a uma sociedade e a uma cultura exdgena por ela conformada e
108

dela dependente

Em suas entradas pelo interior do pais, os paulistas foram descobrindo as grandes
jazidas, mudando o foco de riqueza da colbnia que se concentrava no Nordeste para as regides
do sul. A mineragdo passou a ser uma atividade com uma maior rentabilidade econémica e
propiciou a integracdo da sociedade colonial, colaborando para a unidade nacional, embora
com o alto preco da destruicdo da populacdo nativa. Paralelo as expedicOes as regides das
minas, expedi¢cdes desciam para o sul com a dupla finalidade de apreensdo de nativos ja
incorporados a cultura européia pelo trabalho dos jesuitas, do gado, que se dispersava pelos

campos e de muares, animais que faziam todo o transporte terrestre no Brasil colonial.

A atividade mineradora transformou a regido das Minas na mais rica da colbnia.
Desenvolveu-se uma classe de autoridades reais e eclesiasticas e de ricos comerciantes e
mineradores. Essa atividade, ao mesmo tempo que desencadeou um fausto urbano,
proporcionou a criacdo de uma camada intermediaria entre ricos e 0s pobres trabalhadores.
Entre estes, surgiram os artifices, os masicos, com representantes das diferentes etnias.
Fundaram-se as corporacdes de oficio nos moldes portugueses, tais como ourives, pedreiros,
carpinteiros, entalhadores, ferreiros, artistas, escultores, pintores, entre outras. Dentro de toda
essa estrutura social, a atividade religiosa era quem regia a vida social. Foram organizadas
diversas irmandades no modelo de castas que reuniam negros, alforriados, mulatos, brancos,

separando-0s em grupos distintos. Cada um tinha a sua igreja e seu cemitério privativo.

1% Darcy Ribeiro em O povo Brasileiro p. 371.
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Surgiu uma culinaria propria com base no leite e derivados e nos derivados da cana. Nesse

contexto é que surgiram os projetos mais importantes de reordenacdo da sociedade brasileira.

Por volta do século XVIII, o esgotamento das jazidas levou a decadéncia essa cultura
em toda a regido. Os mineradores voltaram entdo para o interior na luta ingléria da busca de
riqgueza nas minas dizimadas. O artesanato passa a ocupar a populagdo. Permaneceram,
todavia, nas cidades, alguns oficios ligados a fundicdo do ferro, a edificacdo a carpintaria fina,
e a industria de panos. Afora isso, 0 povo das chamadas Minas havia adquirido uma solida
erudicdo livresca, o que impediu que essa sociedade regredisse a rusticidade paulista.

A classe empobrecida que retornou para o interior, espalhando-se por vasta regiéo,
mergulhou numa cultura de pobreza, reassumindo as formas arcaicas dos velhos paulistas.
Essa cultura se cristalizou como area cultural caipira. Foi um modo de vida que se difundiu a
nas antigas areas de mineragdo e nos nucleos de producdo artesanal e de mantimentos, de
animais de servicos e outros bens. Desse modo, a antiga area de onde saiam as expedicGes dos
paulistas na caca aos povos nativos e riquezas minerais, se transformou numa regido de
cultura caipira, ocupada por uma populacdo dispersa e desarticulada. Na condicdo de
posseiros, desenvolveram uma agricultura itinerante, derrubando a mata para seus rogados.
Essas populagbes se reuniam, ocasionalmente, para trabalhos mais pesados que exigem
colaboragcdo. Também se encontravam nas capelas para cultuar os santos de devocéo, ocasido

em que eram promovidas missas, festas, leildes e bailes.

Com o advento das culturas do algodao, do tabaco e do café na regido, iniciou-se um
processo de reaglutinacdo da populacdo caipira em bases econémicas mercantis. O poder
publico se organizou e penetrou no mundo caipira, instituindo normas. Isso fé-la buscar o
amparo em alguém, que tivesse algum poder, para escapar das arbitrariedades legais. Da
mesma forma que ocorreu com o sertanejo, 0 caipira se aproximou de alguém poderoso que
Ihe valesse, se necessario, entre ele e o aparato estatal que invadia o seu mundo. Com essa
nova situacdo verificou-se uma reordenacdo social e econdmica. Restabeleceu-se o sistema
mercantil e a propriedade passou a ser revalorizada. Nessa reorganizacgéo, as que mais sofriam
eram as familias caipiras que foram declaradas como invasoras de terras nas quais sempre
viveram. Ao caipira ndo restava outra saida a ndo ser engajar-se no colonato como
assalariado rural ou transferir-se para areas mais interioranas que 0s proprietarios ainda nédo

tivesse ocupado para trabalhar em regime de parceria, pois, mesmo desenganado de vir a se
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tornar proprietario, a parceria, para ele era a condi¢cdo mais proxima do ideal inatingivel de

sua terra propria.

O caipira ndo estava preparado para o trabalho dirigido. Fugia o quanto podia do
regime de trabalho nas fazendas. A experiéncia da escraviddo fazia-o ver o trabalho orientado
sob um ritmo dirigido, como uma perda de liberdade. Era considerado humilhante o trabalho
com horario marcado e sob as ordens de um capataz. Essa dificuldade em obter o trabalho do
caipira, intensificou a vinda de escravos e, mais tarde, de imigrantes europeus, povos oriundos
de sociedades estratificadas, para atender & lavoura comercial que nascia na regido. O caipira,
segundo Darcy Ribeiro, sofreu um traumatismo cultural, conseqliéncia da marginalizacdo que
Ihe foi imposta e do despojo de suas terras. Dai sua resisténcia ao engajamento ao colonato e

ao abandono de seu modo tradicional de vida.

O golpe fatal na vida do caipira tradicional aconteceu com a expansdo da criacdo de
gado para a producdo da carne. As pequenas rogas que a muitos era permitida, cederam lugar
as pastagens e ao caipira s Ihe restou aderir ao mundo dos posseiros invasores de terras
alheias ou concentrar-se nos terrenos baldios como reserva de méo-de-obra ou, na pior das

hipoteses, incorporar-se as massas urbanas marginalizadas.

Dessa forma, as instituicGes basicas da cultura caipira se desintegraram sob a onda
renovadora pelas novas formas de producédo agricola e pastoril. Nao se oportunizaram a essa
populacdo formas de acomodacdo que Ihe garantissem um lugar e um papel na nova estrutura
de carater mercantil. O monopolio da terra, fundado no dominio do poder politico formado

pela oligarquia agricola a condenou.

Ainda existe uma comunidade detentora da cultura caipira confinada em lugares muito
remotos, porém a maioria vive na condi¢do de trabalhadores eventuais, os “bdias-frias”. Do

ponto de vista de Darcy Ribeiro,

essa mole de milhdes de caipiras, que sdo os verdadeiros camponeses do Brasil, por que
reivindicantes seculares da posse das terras que trabalham, estd como que a espera do
surgimento das formas de luta que, exprimindo sua inconformidade, desencadeiam a rebelido

rural 1°°.

199 Em O Povo Brasileiro, p. 393.
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No entanto, os antigos paulistas se expandiram até o sul que, originariamente,
pertencia a Espanha e que resultou, devido a ocupacéo e aos conseqiientes tratados de limites,
a integrar o territério brasileiro. E, dessa forma, o povo brasileiro se construiu. O Brasil, pais
que surgiu como um projeto que visava a produzir agucar, café e ouro, fundamentalmente,

acabou engendrando um povo novo.

Afirmavamos em pardgrafos anteriores, que o contexto & o grande agente
determinador dos tipos humanos. O Brasil sulino, regido com uma topografia e um clima
diferenciado do restante do pais, vai interferir na formagdo de uma cultura com outras

caracteristicas: a cultura gaucha.

4.5. ldentidade Sulina

O Brasil sulino é talvez a regido culturalmente mais heterogénea do pais. Os modos
de existéncia, as formas de participacao na vida do pais, as tradi¢des, divergem entre 0s seus
habitantes. Os litoraneos, predominantemente descendentes de portugueses agorianos e povos
africanos; os povos do pampa, regido dos vastos campos que fazem fronteira com os paises do

% e de espanhdis. A regido central é,

Prata, descendentes de indios de diferentes etnias™
predominantemente, habitada por descendentes de migrantes europeus, alemées e italianos na

sua maioria.

Enquanto os portugueses continuaram se dedicando a agricultura, os remanescentes
dos galchos platenses, a criagdo de gado. A zona central, composta por pequenas
propriedades, a agricultura, especialmente a vinha, hoje uma regido altamente industrializada

que mantém a tradicdo de seus povos e a expressa em todas as suas manifestagdes culturais.

O sul do Brasil também foi visitado pelos bandeirantes paulistas conforme referimos
em paragrafos anteriores, na época colonial, na busca de escravos indigenas e, mais tarde, de
gado. No entanto, esse povo ndo deixou marcas no povo sulino. A colonizacdo se deu

fundamentalmente pela cultura portuguesa que dominou a faixa litordnea até o Prata, atual

119 Charruas e Minuanos, que em épocas remotas,migraram da regido da Cordilheira, e Guaranis.
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Uruguai. A cultura sulina se formou em meio a disputa de territdrios e de riquezas. Primeiro

do povo originario e, mais tarde, dos espanhois e portugueses.

Darcy Ribeiro identifica trés tipos distintos de cultura sulina: o gadicho, o matuto e os
gringos. O primeiro tem uma formacao idéntica ao gaucho platino , personagem cantada em
verso e prosa e popularizada por indmeras obras literarias destacando-se o argentino José
Herndndez, em Martin Fierro, e o brasileiro Simfes Lopez Neto em suas de inumeras

publicagdes.

Esse tipo caracteristico surge da transfiguracdo étnica das populagdes mesticas de
portugueses e espanhdis com mulheres guaranis. Em tempos anteriores, esse povo originario,
em contato com 0s missionarios, alterou seus habitos. Passou a empregar o cavalo como
montaria nos deslocamentos pelos campos, a usar uma indumentaria tipica, a incluir a carne
bovina na alimentacdo, a ingerir uma bebida tipica, o mate, e a falar o tupi guarani. Esse tipo
humano, designado de gaucho, especializou-se na exploracdo do gado, que, apds a expulsdo
dos jesuitas, espalhou-se pelos campos. Vivia pelos campos sem residéncia fixa,
comercializando o couro. Ndo se identificava nem com o portugués, nem com o espanhol,

porém ndo se considerava mais indigena, mas como pertencentes a uma etnia nascente.

Aos poucos, com a formacdo das fazendas, resultantes de glebas de terras cedidas a
portugueses e as constantes lutas na disputa pelo gado, o galcho integrou-se a cultura
dominante, mantendo, entretanto, tracos de sua originalidade, hoje revividos na tradicao*".
Para sobreviver, necessitou ligar-se aos estancieiros, passando a trabalhar como campeiro,
agora sob as ordens de um patrdo. Ao seu lado, lutou nas guerras de fronteira e nas lutas
internas que se seguiram. Aos poucos, porém, embora permanecendo os habitos ligados a vida
campeira, a figura do homem do campo se alterou. As fronteiras delimitadas, os campos
organizados em estancias, e 0 homem simples do campo, denominado por Darcy Ribeiro de
gaticho-a-pé,**? com os descendentes de portugueses acorianos empobrecidos ™2, se reduziu a

condicdo de lavrador, em grande parte, de terrenos alheios, na condi¢cdo de posseiro. Passou a

11 Através de Centros de TradigBes Gatchos, espalhados pelo Estado, pelo pais e por varios recantos do mundo,
cultuam as tradicBes, mantendo vida a masica campeira, o folclore, os mitos e lendas, a culinéria, a indumentaria
e, acima de tudo, o trato do cavalo, seu mais fiel companheiro.

112 Remeto a obra de Cyro Martins .
13 0 tipo denominado por Darcy Ribeiro como Matuto, homem simples do campo.
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dedicar-se a criagdo de animais domeésticos, ao trabalho na agricultura de subsisténcia sob a
forma de parceria, ou a médo-de-obra ocasional. Sua moradia tosca é conhecida como rancho.
Nos dias atuais, grande parte dessa populacdo migrou para as cidades mais proximas em

busca de melhores condigdes de vida.

Alguns agorianos, no entanto, foram bem-sucedidos na agricultura, especialmente do
trigo, e mais tarde vieram a se tornar comerciantes, sendo responsaveis pela formacdo de
nucleos habitacionais, origem de muitas grandes cidades de hoje. O papel da cultura acoriana
ndo foi marcante somente nesse contexto culturalmente tdo heterogéneo, mas sua influéncia
social foi decisiva para o aportuguesamento da lingua nessa regido fronteirica e, sobretudo, na

formacdo de um nucleo leal ao poder portugués e mais tarde imperial.

Mas no cenéario do sul do Brasil, especialmente nas zonas litoraneas, também se fez
presente a cultura afro. Como resultado da atividade pastoril, surgiu, em meados do século
XVIII, uma pré-industrializacdo da carne para exportacdo para o centro e Nordeste do pais,
nas chamadas charqueadas. O duro trabalho levou a importacdo de povos africanos para esse
trabalho™*. No entanto, no sul, a expressdo afro ndo atingiu a dominancia cultural como
ocorreu no nordeste e centro brasileiro, embora sua presenca seja visivel em todos os setores

da sociedade.

Outra configuracgéo historico-cultural da regido sulina é constituida pelos brasileiros de
origem germanica e italiana, principalmente, embora também seja expressiva a presenca de
povos de origem polonesa, japonesa, libanesa, que vieram para ca ao longo do século XIX.
Embora brasileiros, configuram uma parcela diferenciada da populacdo. Distingue-0s o
bilingliismo, com o emprego de um idioma estrangeiro como lingua familiar e inimeros
habitos que ainda os vinculam a suas matrizes européias. Vivem na maioria em propriedades
rurais que exploram intensivamente e possuem um nivel educacional mais aprimorado que 0s
demais camponeses. E a denominada populacdo gringa brasileira e que resultou de um
empreendimento do governo brasileiro para promover o “branqueamento” de nosso povo. Tal
empresa foi possivel em face de penuria que muitas familias campesinas enfrentavam, a

época, em seus paises, desarraigados do campo, pelos reflexos da revolugao industrial ou por

114 0Os escassos documentos da época nos informam que os africanos, vindos para o sul, provinham
especialmente de Angola. Um estudo detalhado sobre o escravo no sul do Brasil é apresentado por Mario José
Maestrini Filho na obra O Escravo no Rio Grande do Sul publicado pela EST/Escola Superior de Teologia Séo
Lourenco de Brindes, Porto Alegre/RS.
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crises decorrentes da consolidacdo das nacionalidades europeéias. Esses nucleos populacionais
mantém até os dias de hoje uma grande uniformidade social no seu modo de vida, embora se
distingam as subéreas culturais. Cada grupo organizava suas escolas e igrejas e, no inicio da

colonizagdo, constituiam suas proprias autoridades.

A vida das primeiras geragdes de migrantes foi muito dura em uma terra desconhecida
que era habitada por nacdes indigenas; tiveram de enfrentar animais selvagens, resisténcia de
camponeses, 0 que os fazia sentirem-se totalmente estranhos em um mundo assustador. A
maioria por sua pertinaz dedicacdo e trabalho e seu espirito comunitario, superou as

dificuldades e aclimatou-se ao novo pais, embora continuasse a manter a cultura originria.

4.5.1 Manifestacdes Messianicas*™

Nem todos os migrantes que vieram para o sul do Brasil, conseguiram superar as
dificuldades. Alguns, talvez pelo isolamento, entraram em um processo de anomia®®,
expressando-a em movimentos de caréater messianico'!’, orientado por um horizonte cultural
que acenava para uma reforma da sociedade concebida como uma reordenagdo do mundo,
legitimada em termos sagrados. Os movimentos messianicos ndo s6 no sul, mas também em
outros pontos do Brasil, surgiram como uma expressdo cultural que previa uma reordenagéo
social, por meio da invasdo de terras. A agdo concreta desses movimentos devolveu
significacdo a velhas crencas da religiosidade popular, e que nesses momentos sdo chamadas
a inspirar liderangas novas para uma guerra santa, destinada a promover uma reestruturagdo

da sociedade injusta. Eram movimentos liderados por “monges caminhantes”®

, rezadores
profissionais, nao-pertencentes a qualquer congregacdo religiosa, que reuniam por onde
passavam gente simples para rezar tercos e novenas e para difundir versdes populares das
crencas tradicionais biblicas. Ante o abandono a que estava jogada a populacdo campesina,
esse lideres se tornaram conselheiros, guias espirituais, uma vez que anunciavam uma

reordenacdo do mundo, acabando com a injustica, a dor, a pobreza, a enfermidade. Ndo foi

1% para um estudo mais aprofundado remetemos & obra O Messianismo, de Maria Isaura de Queiroz.

116 Auséncia de cumprimento de normas, regras estabelecidas.

170 principal movimento ocorreu em 1872, na regido conhecida como Vale do Rio dos Sinos, os Mucker,
liderado por um a mulher-profeta, que organizou uma comunidade em bases igualitarias sob inspiracédo biblico-

protestante e por contetdos de tradi¢cdes populares alemas.

118 nteressante observar que, na estrutura messianica , também mulheres desempenhavam a fungéo de monjas.
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dificil a organizacdo de ndcleos que procuravam reproduzir o paraiso perdido e a antecipa¢do

do paraiso esperado.

Os movimento messianicos atingiram tal magnitude ndo s6 no sul mas em diferentes
regides do Brasil, que passaram a significar uma ameaca ao poder central. Somente mediante
intervencdo militar desencadeada pelo governo, em batalhas sangrentas, foi possivel calar os
clamores e, conforme Darcy Ribeiro, “reimplantar a tristeza da ordem latifundiaria famélica e

degradante” **°.

4.5.2 A Unidade na Diversidade

No sul do Brasil, a convivéncia de um modo geral ndo foi pacifica entre os luso-
brasileiros de um lado, e os gringo-brasileiros de outro. Em conseqiéncia, foi desenvolvida
uma acao oficial nacionalizadora, por meio da obrigatoriedade do uso da lingua portuguesa,
desfazimento do isolamento das comunidades e recrutamento dos jovens estrangeiros para

servir nas forcas armadas.

Atualmente, esses nucleos, embora mantendo uma paisagem cultural europeizada,
apresentam uma relativa uniformidade luso-brasileira do pais. No entanto, também algumas
familias gringo-brasileiras enfrentaram o problema da terra. Muitos por ndo a possuirem
cairam na pobreza e se confundem com os demais povos marginalizados que perambulam

pelos campos e rodovias na busca de terra para se instalarem e cultivarem.

Darcy Ribeiro nos adverte que, o fato de parte dessa populacdo, ndo raras vezes
analfabeta, estar exposta a uma sociedade ja integrada na moderna tecnologia, colabora para
que suas tradicBes sejam substituidas por novos corpos de compreensdao e de valores

adquiridos por meio da comunicacgdo verbal e do radio. Assim, cita nosso autor:

(...) uma homogeneizagéo cultural processada pela pobreza - tal como no passado se
processou pela escraviddo - unifica os brasileiros mais dispares pelo denominador

comum da pendria, pela comunidade de habitos e de costumes reduzidos a sua

119 Darcy Ribeiro, O Povo Brasileiro, p. 435.
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expressdo mais singela e pela difusdo dos modernos meios de comunicacdo que as
I 120

atingem com mdsicas acessiveis e com apelos a um consumo inacessive
A unidade do povo brasileiro, mesclado por tantas e tdo distintas culturas, se
verifica pela ocupagdo de um Unico territério e pelo uso de uma mesma lingua, bem como

pelo compartilhamento da mesma histéria nacional.

O conjunto dessas culturas rurais conforma o que se costuma chamar de cultura
rastica brasileira. Embora relativamente autdbnomas quanto ao proprio sustento, essas
populacbes mantém certa dependéncia com os centros urbanos. Nos dias atuais, com a
penetracdo capitalista no campo, essa situacdo esta mudando, porque 0 camponés necessita
produzir excedentes para adquirir os bens industriais a que se vai habituando. Além disso, as
terras passam a ser cobicadas pelos donos do capital para a expansdo da pecuaria, da agro-
industria, da exploracdo madeireira e da mineragdo. O cerco imposto pelo mundo
neocapitalista atinge os mais distantes rincées do pais, e seus representantes, adquirindo as
terras, conseqlentemente, forcam um estrato social da populacdo campesina, que passa a ser

mé&o-de-obra ou migra.

4.6 Mundo Indigena como Reserva de Humanidade

Desde o inicio da dominagdo estrangeira nas terras hoje brasileiras, o discurso
com relagdo aos povos indevidamente chamados indios, ndo mudou. Muitos desses povos
pertencentes a inUmeras nagdes pouco a pouco adquiriram a forma de vida dos dominadores.
Converteram-se em naoselvagens'?, pois assimilaram a lingua portuguesa ou espanhola que
Ihes foi imposta, a escrita, 0 uso de determinado tipo de roupas, 0 modo europeu de comer, a
racionalidade l6gica e a cidadania para poderem usufruir direitos s concedidos aos ditos

civilizados.

Tem-se informacdo de que apenas ha cerca de uns cinglienta anos os antropélogos
brasileiros comecaram a se interessar pelo saber indigena. Partem do pressuposto de que cada
nacdo possui um sistema proprio de perceber, de organizar e classificar sua realidade

ambiental e cultural. Sistemas que sdo expressos por codigos mentais por meio da linguagem

129 bid., p.430.

121 Selvagem como oposto a civilizado na compreenséo européia.
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oral e também de simbolos. Enquanto hoje buscam-se estratégias para manter a
sustentabilidade da natureza, estudos revelam que os povos primitivos brasileiros ja detinham
um enorme conhecimento a respeito do ambiente natural. 1sso nos mostra que 0 povo nativo
estuda sem cessar 0 seu habitat, observando e classificando ndo sé os animais e plantas
necessarios a sua existéncia, como também os elos da cadeia de um ecossistema agindo de

forma a manter seu equilibrio.

A nomenclatura nas linguas nativas'** revela a riqueza de conhecimento acerca de
espécies de vegetais e animais, razdo que nos leva a admitir que, sem a incorporacdo desse
saber, o ambiente natural perde milhares de anos de sabedoria acumulada sobre a vida e
adaptacéo dos ecossistemas tropicais. Lamentavelmente, o desenvolvimento desenfreado dos
tempos contemporaneos, se ndo destruiu totalmente essa riqueza, condenou a maior parte dela

ao desaparecimento.

Talvez a maior distin¢do entre a cultura indigena e a cultura ocidental é a forma de
relacdo estabelecida com o natural. A época da dominac&o ibérica sobre os povos da América,
a cultura ibérica estava embebida pelos ideais iluministas, nutrida por uma fé inabalavel na
capacidade e supremacia do ser humano guiada pelo paradigma da subjetividade. Suas
decisdes eram pautadas pelo desejo insaciavel de poder e de dominio. Em oposicdo a essa
postura, 0s povos aqui encontrados tinham outra perspectiva da vida, segundo a qual o ser
humano é um ser junto com os outros seres da natureza . Viviam em uma relacéo direta com o

ambiente natural.

A cultura ocidental sempre considerou o natural como objeto de exploracédo, de

123 também as plantas e 0s

manipulagdao tecnologica. “A terra, o subsolo, o ar ¢ a agua
animais, mediante a patentizagdo, tém seu pre¢o econdmico e sdo declaradas “propriedades
privadas.” Foi o que fizeram com as terras e os povos dominados, explorando seus recursos

naturais até a exaustao.

122 gegundo dados fornecidos pela Funai e pelo Cimi, existem vérios troncos lingiiisticos no Brasil: Macro-Jé,
cuja lingua variante mais conhecida é a dos povos Kaingang; Tupi, de onde se originou a lingua guarani, além de
outras linguas agrupadas apenas em familias; existem ainda linguas isoladas e muitos povos que perderam a
lingua nativa.

123 Estermann, Josef. Filosofia Andina, p.174.
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Somente nas ultimas décadas, na cultura ocidental, comecam a ser formados
movimentos motivados pela necessidade de uma defesa do ambiente natural, porém
desligados da filosofia que se professa. A sabedoria indigena, ao contrario, carrega consigo a
riqueza da perspectiva de que o ser humano, antes de ser um ente racional, é um ente natural,
um elemento que esta relacionado aos fenGmenos naturais, estabelecendo uma comunicacéo

permanente e direta com a natureza.

Na cultura indigena, também os animais e as plantas merecem, como a terra, respeito e
tratamento justo de acordo com o lugar que ocupam na ordem césmica. O indio ndo intervém
como dominador. Respeita o ritmo organico de nascimento, crescimento e reprodugdo. O
préprio cultivar da terra segue um ritual eivado de respeito, solidariedade e gratiddo™*. O
indio ndo se porta como um explorador, dono da terra, mas como alguem que com ela

participa da acdo criadora da vida.

Pesquisas comprovam que 0S POvVOS originarios que viviam no Brasil tinham
conhecimento dos diferentes tipos de solos e que distribuiam suas plantacGes dentro dessa
classificacdo. Mantinham a agricultura itinerante, o que garantia a recuperacao do solo, bem
como ndo erradicavam a totalidade da vegetacdo nativa em suas lavouras e, com isso,
mantinham a fertilidade inorganica da terra. Adotavam também o plantio de espécies diversas
na mesma area, 0 que comprovadamente reduzia o impacto do sol e da chuva além de evitar a
propagacdo de pragas como ocorre na monocultura de extensdo. O que poderia ser uma
solucdo “ecologica racional” foi alterada com uma mudanca radical da estrutura fundiaria

imposta a partir da dominagéo colonialista portuguesa.

Além da agricultura destinada & alimentacéo, pesquisas realizadas na Amazonia'®,
comprovaram que esses povos faziam pomares, bem como o replantio de plantas medicinais
em clareiras abertas nas florestas. Com isso as recuperavam, recompondo naturalmente o solo.
Estudos recentes vém afirmar que o indigena brasileiro desenvolveu estratégias e técnicas

para a utilizacdo racional dos recursos naturais do seu ambiente.

124 H& um mito guarani da forma como deve ser plantado o milho: em cada caseira devem ser colocados sempre
quatro grdos. O primeiro vai gerar espigas para 0s passaros; o segundo, espigas para um outro indio que passe
com fome pelo campo; o terceiro, espigas para serem devolvidas como alimento a terra e finalmente da quarta
semente crescerdo as espigas para alimentar quem as plantou e a sua familia.

125 A esse respeito encaminho & obra de Berta Ribeiro, O indio na Cultura Brasileira. 3.ed. Rio de Janeiro:
Revan, 2000.
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E indiscutivel o legado do povo indigena & cultura brasileira e especialmente 0 muito
que ainda temos que aprender com ele. Nos tempos em que estamos vivendo, em que a
violéncia contra a natureza a esta destruindo, € preciso redescobrir as culturas regionais com
suas sabedorias como fonte de universalidades. Fazem-se necessérias a¢fes concretas a fim de
que essas culturas oprimidas ndo perecam. Que lhes sejam asseguradas condigdes reais para a
reorganizacdo de seus povos com base em suas culturas particulares em um contexto que

oportunize a expressao da diversidade que as caracteriza.

Atualmente, as remanescentes nagdes indigenas, com seus territorios reduzidos e
cercados por todos os lados pela populacdo regional, além de serem cortados por rodovias,
tiveram que alterar, dramaticamente, suas relacGes com o ecossistema. Como sdo impedidas
de migrar tém que explorar o territério que lhes coube como pertence, exaustivamente, o que
0 vai degradando. Junto com essa situacdo, o processo de aculturacdo exige a producdo de
excedentes para adquirir bens industriais, tornados indispensaveis. A imposicdo do novo tipo
de vida ao qual tiveram que se submeter diante das exigéncias da economia nacional, 0s
obriga a uma maior exploracdo dos recursos naturais. Dessa forma, € coibida a autonomia
politica da maioria das nac@es indigenas, afetando drasticamente sua autonomia cultural, ou
seja, seu modo de produzir, de interagir, de pensar e de simbolizar, adequando-a a cultura

dominante, a fim de que possam satisfazer suas necessidades humanas.

Neste momento da histéria do pensamento, € aceita a concepc¢do de que todo o ser
humano, incluindo os povos ditos selvagens, tem uma maneira de pensar e de conceber a
realidade. Maneiras que se expressam de diferentes formas de acordo com a época e a cultura
do grupo humano a que pertencem. Por essa razdo, podemos falar em distintas
“racionalidades”, ou seja, distintos paradigmas de ver, analisar, representar a realidade. Todo

pensamento € regido por uma estrutura, isto é, tem certa forma intelectual que a regula.

O povo denominado como indigena tem a sua forma propria de estar na realidade.
Para ele tudo, ser humano, terra, plantas, animais, cosmos, esta, de uma ou de outra maneira,
inter-relacionado. Na cultura indigena, os aspectos afetivos, ecoldgicos, éticos, estéticos e
produtivos, ocorrem indissociados em todos os ambitos da vida, na relagdo de convivéncia

familiar. Nessa relacdo, tudo e todos pertencem ao grupo, numa experiéncia comunitaria,



107

peculiaridades que na cultura dominante foi substituida por uma sociedade que estimula o

consumo e, consequentemente, o individualismo.

Os povos ditos selvagens mantinham uma perspectiva antropoldgica mais harmoniosa
do que a que foi transmitida pela cristandade ocidental. As consideradas oposi¢des, como, por
exemplo, o masculino e o feminino, 0 bom e 0 mau, o claro e o escuro, a vida e a morte, na
perspectiva indigena, sdo tomadas como dimensdes complementarias, necessarias para a
afirmacdo e manifestacdo de algo superior. Sdo realidades que se complementam, e nédo
opostas ou antagbnicas. Questbes que hoje, a partir da difusdo da chamada filosofia da vida,
sdo temas de reflexdo, como a busca de revalorizagcdo da natureza, incluindo nela o ser
humano, era o saber ja vivido por aqueles povos. E toda essa sabedoria, que pressupde uma
profunda carga de humanidade, ou seja, uma existéncia harmoniosa com o contexto no qual
vive, aos olhos dos dominadores foi visto como auséncia da capacidade de ser por si, sendo
esses povos julgados incapazes e, portanto, necessitando ser civilizados. Processo que negou,
violentamente, os nativos do Brasil e que levou, em grande medida, o indigena dos dias
atuais, a interiorizar o julgamento que o branco fazia a seu respeito. Darcy Ribeiro nos diz: “o
indio aprendeu a se olhar com os olhos do branco, a considerar-se um paria, um bicho
ignorante, cujas tradicdes mais veneradas ndo passam de tolices ou heresias que devem ser
erradicadas” *°. Como sobreviver & tamanha descrenca de si proprio? questiona nosso autor.
E um desafio que se coloca aos pensadores e tedricos brasileiros no sentido de sensibilizarem-

se para outros tipos de saber que ndo somente aqueles professados nas academias.

O conhecimento ndo se restringe ao conhecimento dos aspectos sensitivos e
intelectuais da realidade. Conhecer alguma coisa significa realizar de forma simbdlica, ritual,
0 conhecimento. No entanto, essa experiéncia pura com e no mundo da vida, esta-se perdendo
em uma realidade que tenta substituir a experiéncia pela informacdo. No que resta da
sabedoria de nossos ancestrais indios, com certeza, encontram-se solugdes eficazes para
muitos dos problemas que estamos enfrentando neste tempo de crencga exacerbada da ciéncia e

da tecnologia.

126 Darcy Ribeiro. Os Indios e a Civilizacéo, p. 213.
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Raul Fornet-Betancourt afirma que “o tempo social ndo permite que haja tempo para
outros tempos” *?’. A cultura indigena talvez nos aponte formas de recuperar o tempo da
experiéncia que estamos perdendo, aos poucos, nos tempos contemporaneos. O momento em
que estamos vivendo esté a exigir mais do que um conhecimento cientifico, esta a exigir uma
busca dos elos que constituem a vida. Segundo palavras de Raul Fornet-Betancourt
“necessitamos buscar e voltar a experiéncia, ndo através de grandes teorias mas partir das

55 128

culturas, ou seja, dos mundos da vida , a fim de que nos ajudem a responder as questfes

vitais que estéo a afligir a maior parte da humanidade.

A filosofia intercultural nos alerta que ndo € a cultura indigena, a cultura afro-brasileira,
a européia ou outra cultura que nos dara a solucdo para os problemas que enfrentamos.
Somos avisados, porém, de que por meio do recurso intercultural, que conduz ao
reconhecimento de cada cultura, que, como tal, tem algo a dizer dentro e a partir de uma viséo

prépria de mundo, sera possivel apontar caminhos para alcancar soluc6es universalizaveis.

As culturas sdo reservas de humanidade. Independente das declaracGes oficiais,
determinando reconhecimento e respeito incondicional a todas as culturas. O que se necessita
desenvolver é uma consciéncia que se torne exigéncia ética na defesa desse principio. Néo é
suficiente assegurar a preservacdo das culturas, reconhecendo-as como portadoras de valores
ontoldgicos, mas realizar agbes concretas que garantam a realizacdo pessoal dos seres

humanos que vivem e atuam dentro delas.

O Brasil tem uma riqueza incalculavel e diversidade cultural que deve ser colocada
em comunicacdo. Entretanto, as decisdes politicas, por meio de seus 6rgdos condutores,
encaminham a direcdo do olhar para fora de n6s mesmos, confirmando o que dizia Darcy
Ribeiro em uma entrevista: “o pais nunca existiu para o povo mas para o mercado

estrangeiro”.

127 Curso “Ciéncia e Religido”, proferido no SINODAL /S.L.junto ao Pos-Graduacéo em Teologia, na Gltima
semana de setembro/2007.
128 1 dem.



4.7 Pressupostos para um Dialogo Intercultural com a Pluralidade Cultural

Brasileira

A questdo da interculturalidade é uma realidade presente na cultura brasileira desde a
sua constituicdo como nacdo. A cultura dominante é constituida pela fusdo de grupos étnicos
distintos, a denominada cultura mestica. No entanto, outras culturas*?® vivem e partilham da
realidade brasileira, fator que interfere no processo de formacédo de uma identidade prépria de
seu povo. Isso justifica a exigéncia de um dialogo em todos os campos, especialmente no

intelectual, postura que deveria ter merecido atencdo ao longo de toda a historia brasileira.

Sabe-se que a identidade é conseqliéncia de um processo de identificacdo social , ética
e cultural dentro de um grupo. A identidade é que permite o reconhecimento, assegurando
aos seres humanos um lugar dentro do contexto no qual convivem. Registramos acima que, no
Brasil, em face de questdes relacionadas com a identidade do povo que aqui se formava,
ocorreram inimeros movimentos messianicos, o que nos mostra, na formacdo de nossa
cultura, a presenca de conflitos surgidos diante das mudancas impostas pelos colonizadores
gue obrigavam ndo s6 0s povos nativos mas também os migrantes a uma mudanca de valores
com vistas a homogeneizacdo cultural. Exemplos, inclusive formais, como é o caso da
religido no Brasil que, por longo tempo, foi determinada, bem como a adoc¢do da lingua

portuguesa como a Unica lingua oficial do pais™®

.Nenhuma lingua dos povos originarios,
como a Tupi e suas derivadas, foram adotadas, embora um namero expressivo de nacbes que

coexistem com a nacéo brasileira, comuniquem-se nesses idiomas™.

Nos documentos que tratam dos direitos dos povos originarios, o que se percebe como
preocupacdo, com algumas excegdes, € a crenca de que a questdo indigena é a falta de
integracdo social e econdbmica como se o indigena ja ndo existisse como sujeito de uma
cultura distinta. Essas razdes justificam a urgéncia e a responsabilidade dos intelectuais e

pensadores para que, superando a cultura académica, trabalnem no sentido de que o desafio

129 Dados estatisticos apontam a existéncia de uma média de 150 etnias distintas entre os povos indigenas
brasileiros. Afora os afro-brasileiros e os inimeros migrantes.

130 Hoje a lingua de sinais “libras” é também lingua oficial no pais, embora seu ensino seja facultativo.

131 Somente nas regides com predominancia de povos indigenas é obrigatério o ensino bilingiie nas escolas
publicas.
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intercultural seja estimulado com vistas a que o direito a autodeterminagdo politica, cultural e

religiosa desses povos, encontre condi¢cfes de exercicio.

Embora a diversidade cultural seja uma questdo presente ao longo da histéria da
humanidade, na reflexdo filosofica esta discussdo é recente. Somente nos Gltimos anos cresce
a consciéncia da violéncia praticada contra os diferentes povos, na medida em que se impde,

132 4 adesdo a uma

no caso brasileiro, ao indigena e ao descendente afro, especialmente
cultura desvinculada de seus contextos. Cultura pertencente a civilizagcbes que lhe sdo
estranhas, numa desconsideracdo a seus saberes e suas formas de organizar e expressar seu

pensamento.

Faz-se necessario que reconhecamos o0 processo de constituicdo da racionalidade
filosofica dominante, herdado da cultura ocidental. Ele estd eivado de uma carga de
contextualidade e historicidade cultural. O novo horizonte de compreensdo, gerado pela
filosofia intercultural, vem oportunizar que formas de racionalidades filosoficas distintas,
porque originarias de outras bases culturais, se confrontem, possibilitando uma comunicacéo
ndo-dominante. No didlogo filosofico intercultural, as filosofias falam com e desde sua

correspondente diferenca historica e contextual.

A resisténcia experimentada na academia a ado¢do de um novo modelo de filosofar €
gerada pela dificuldade em assumir o desafio desestabilizador, proposto pelo dialogo
intercultural, que consiste em assumir a novidade que é a de estabelecer relagdo entre sujeitos
que se interpelam e que encaram, em liberdade, a tarefa da reciproca comunicag&o.
Entretanto, é imperioso assumir, com responsabilidade, que os outros - indigena, afro-
brasileiro - ndo podem se converter em “objeto de interesse” ou “objeto de pesquisa” porque 0
ser humano ndo é uma mera matéria para ser analisada, comparada por um pensamento
disposto em assimild-lo como “pensado”, ou “conhecido”, sendo como sujeito de um

pensamento proprio e em processo.

O dialogo intercultural é o caminho pelo qual a filosofia ganha um novo acesso em
direcdo a si mesma, na medida em que propde a superacdo do horizonte conceitual, paradigma
da tradicdo filoséfica ocidental, desvinculando-a da compreensdo de constituir-se por um

132 pos indigenas, que foram invadidos em seus territdrios e ao africano, que nao escolheu o Brasil para viver.
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saber técnico capaz de atingir um grau expressivo de abstracdo e reflexdo, obedecendo a um
método predeterminado. Darcy Ribeiro, embora ndo seja contemporaneo do termo
“interculturalidade”, ja expressa em sua obra uma percep¢ao intercultural da realidade
brasileira, quando afirma que os povos latino-americanos, por sua hibridade étnica, sdo os
povos que maior potencial oferecem para o didlogo do mundo, uma vez que incorporam mais
faces raciais e culturais do ser humano. Afirma serem mais disponiveis porque permanecem

abertos a todas as influéncias e se inspiraram numa ideologia que integra todas as racas.

Raul Fornet- Betancourt, em sua obra, nos oferece uma idéia similar quando analisa a
aproximagcéo intercultural do pensamento latino-americano. Declara, que em nosso mundo
americano, ja estamos, de certo modo ante uma heranca polifonica, a qual, sendo redescoberta
e recuperada, ja nos ofereceria uma base inicial para exercitarmos na perspectiva de uma
pratica intercultural de saberes. Considera¢es que nos fazem crer na possibilidade de que se
somando desejos, esperancas e especialmente acOGes concretas por meio de um trabalho
interdisciplinar, poderemos colaborar para a rejeicdo da politica dominante que trabalha no
sentido da promocédo de uma homogeneizacéo cultural, possibilitando que os distintos grupos
humanos do Brasil possam, sem renunciar a seus valores, suas etnias, suas crengas unirem-se
em torno de projetos com vistas a encontrar alternativas que encaminhem a uma sociedade

mais humana e fraterna.

Em respeito a diversidade cultural manifesta no povo brasileiro é que se busca uma
nova configuragdo do filosofar, considerando as distintas praticas da expressdo cultural dos
seus grupos humanos, na tentativa de encontrar pistas que permitam a manifestacdo da
expressividade multipla do que consideramos filosofia. No tempo histérico em que vivemos
afora a paz entre os povos das mais distintas procedéncias e etnias, se almeja uma convivéncia
harmoniosa e respeitosa entre todos 0s seres humanos de forma que, mesmo vivendo cada um

as tradigdes que marcam suas identidades préprias, seja possivel a solidariedade.



5 IDENTIDADE CULTURAL:pressupostos para uma filosofia intercultural

Todo e cada grupo humano interpreta, de forma distinta, a realidade que o rodeia, 0s
fatos, a complexidade da natureza, os dados utilitarios, dai materializ-los segundo suas
linguagens e concepgdes de mundo. Por essa razéo é que se desenvolvem processos historicos
multiplos, que passam a constituir os diversos nudcleos de identidade nos diferentes
agrupamentos humanos. Pertencer a um grupo social implica, basicamente, compartilhar um
modo proprio de comportar-se em relacdo aos outros seres humanos e a natureza.
Individualmente, os elementos culturais nada significam. Eles vao ganhando significado em
decorréncia dos contrastes significativos que construimos como participantes de um mesmo
grupo social, na medida em que partilhamos de um mesmo conjunto de elementos em um
mesmo contexto. Sendo assim, o sentido das manifestagdes culturais s6 sao compreendidos

na referéncia com o universo de significados préprios de cada grupo humano.

A identidade social, e consequentemente a cultural se constr6i no meio de uma grande
quantidade de experiéncias dadas aos seres humanos, algumas necessarios a propria
sobrevivéncia outras acidentais, historicas. Com base em utilitarios e em experiéncias, cada
grupo humano constréi como algo singular, adquirindo uma identidade pessoal e social.
Descobrindo-se como as pessoas se relacionam nos grupos humanos, como se posicionam e
atualizam suas praticas concretas de transformacao, que se percebem as identidades pessoais e

culturais dos grupos humanos, ou seja, 0 estilo, 0 modo e o jeito de fazer as coisas sdo 0s
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fatores que os singularizam como entidades culturais. A literatura nos apresenta distintas
formas de cultura. Fala-se de cultura popular, de cultura elitista ou cultura burguesa; de
cultura campesina e cultura urbana; de cultura nacional e cultura universal, de cultura étnica e

cultura regional entre outras.

Vimos no capitulo anterior, que Darcy Ribeiro, em sua abordagem acerca do processo
de formacéo e no sentido da constituicdo da identidade do Brasil, aborda a realidade cultural
de forma regionalizada, dedicando um espaco consideravel a cultura campesina. No tocante a
cultura popular, sua obra nos oferece uma contribuicdo valiosa quando a formacdo da
expressdo cultural de nosso povo ndo singularizando, entretanto a denominacgdo cultura
popular com a énfase hoje largamente utilizada. A concepg¢ao “cultura popular”, segundo
alguns autores, ainda é um conceito ndao bem definido pelas ciéncias humanas. No Brasil, essa
designacdo passou a ser amplamente utilizada a partir da década de 1960, veiculada por
movimentos sociais que comegaram a se organizar com vistas a fazer frente as desigualdades
existentes entre a populacdo brasileira. Nessa perspectiva, convém lembrar todo processo
pedagdgico desenvolvido por Paulo Freire quanto a conscientizacdo e educacdo popular, tema
que trataremos logo em seguida. Vamos dedicarmo-nos a andalise da cultura campesina e da
cultura popular uma vez que as manifestagdes culturais destacadas por Darcy Ribeiro em suas

obras, correspondem a nomenclatura que estamos utilizando.

Enfim, o que justifica esta analise ndo se limita & questdo da identidade, ou seja, de
saber quem somos, como somos e por que somos, aspectos ja abordados ao longo deste
trabalho, mas objetiva, a partir da posse de elementos que nos oferecem uma visdo, embora
por um lado ainda insuficiente de nossa identidade, porém por outro ja suficiente para
assegurarmos a importancia da manutencdo da diversidade cultural, como elemento de

afirmacéo e realizacdo dos grupos humanos.

5.1 Afirmacdes de Darcy Ribeiro

Darcy Ribeiro afirma que, a partir da revolugdo industrial, desencadeou-se um
processo, tendendo a uniformizar os povos, uma vez que 0s processos civilizatérios movidos
principalmente desde entdo, se acham na base da reordenagdo da natureza, sendo a causa

fundamental das transmigracdes experimentadas pelos povos ao longo dos tempos, e que se
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manifestaram na configuracdo étnica da humanidade, na fusdo de povos, na extin¢do de

outros, na difusdo linguistica e cultural.

De acordo com o autor referido, a cultura se compde de um conjunto complexo que
inclui conhecimentos e crengas, arte e moral, leis, costumes e outras capacidades e habitos
adquiridos, elementos que unem os individuos das distintas sociedades, motivando-os a um
determinado tipo de pensamento e de acdo. O ser humano ndo pensa de forma isolada, mas

por meio de categorias que sdo engendradas pela vida social.

Na vida social, a cultura manifesta-se em toda a parte, inclusive nas formas de
dominacdo e de solidariedade. Tudo nas sociedades humanas é constituido segundo cddigos e
convengdes simbdlicas a que se denomina cultura. Desse modo, interpretar o significado das
culturas implicaria reconstruir, em sua totalidade, o0 modo como 0s grupos humanos
representam as relagdes sociais que os define, tanto na sua estrutura interna como nas suas

relacdes com outros grupos e com a natureza, com base nos critérios desse grupo.

O panorama cultural brasileiro, nosso objeto de investigacdo, € marcado por uma
variedade enorme de manifestagOes culturais, expressas nas diferentes regides de seu vasto
territorio. Mesmo a denominada cultura erudita, advinda da heranga européia, apresenta
matizes diferenciados dentro do territorio brasileiro, em virtude da influéncia de povos de
diversas regides da Europa que aqui se instalaram, bem como em virtude dos elementos da

terra que foram assimilados.

A cultura popular, em suas multiplas manifestacfes regionais, é que singulariza a
identidade brasileira. Ela é constituida de vertentes origindrias das culturas portuguesa,
indigenas, afro-brasileira e das de migracdes estrangeiras e manifesta-se em todos os setores
da vida do povo, expressando-se pelas crencas, pelas expressdes artisticas, pela culinaria pela

forma de ser e de viver.

No Brasil, da mesma forma que ocorre com a composicao étnica, verifica-se 0 que se
poderia denominar um “arquipélago cultural”. Cada regido tem uma identidade cultural
propria determinada pela etnia dominante, pelo seu contexto politico, social, econémico.
Também o clima, o tipo de solo, a topografia a localiza¢do geogréafica interferem na forma de

homens e mulheres interpretarem e expressarem o0 mundo que os cerca. Ainda é fator de
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determinacdo cultural o nivel de exploracdo dos quais 0s grupos humanos foram ou ainda séo
vitimas. Assim, ao invés de cultura popular deveriamos referir-nos de forma plural, pois a
cultura popular mais do que uma sintese € uma soma. No Brasil, como creio em todos 0s

paises, encontramos ndo uma, mas Varias culturas populares cada uma com seu perfil préprio.
5.2 Identidade Cultural e Contemporaneidade

Em varios projetos e planos de estratégia de integracdo nacional brasileira, foi
afirmado que era necessario, pelas exigéncias atuais, a criacdo de uma “diluigdo das
fronteiras”. Em relacdo a solidariedade e a partilha tal exigéncia é benéfica, porém, em se
tratando de fronteiras culturais, ha que se ter cuidado com essa perspectiva, na medida em que
as “fronteiras” que delimitam o conjunto de valores que dao sustentacdo a um modo de ser e
de viver de grupos humanos, se diluidas, podem vir a atingir 0s seus integrantes em sua
esséncia. Permitimo-nos citar Eduardo Galeano quando nos alerta para o papel da educacéo
formal e dos meios de comunica¢do que incorrem no risco de suprimir os valores que dao
sustentacdo a identidade por meio de um processo de aculturacdo, integracdo, assimilacao, ou
a simples homogeneizacao imposta geralmente em nome do desenvolvimento econémico, no
caso de pafses capitalistas*®. Darcy Ribeiro, referindo-se a esse processo de “integracdo”
largamente executado no Brasil em nome da unidade nacional, nos narra a violéncia imposta
inicialmente aos povos nativos e mais tarde ao povo africano, uma populacdo neorotizada e

. . 134
que ele denomina de “neonacional”"".

Hoje, o processo globalizador por meio dos meios de comunicacdo e também pelo
sistema educacional, que, intermediados por decisdes politicas, impdem padrdes culturais
uniformes, colocam em risco a riqueza da diversidade da cultura brasileira como um todo,
especialmente, atuando sobre as culturas ditas populares. Na perspectiva da tese desenvolvida
por Darcy Ribeiro na sua obra fundamental, O processo civilizatorio, a ciéncia e a técnica,
conquistas de nosso tempo, foram colocadas a servi¢o, fundamentalmente, da producédo de
riqueza e de poder nas economias contemporaneas. Em consequéncia, o conhecimento de
cunho técnico-cientifico, desvinculado do humano, apoiado na informacao, passa a ocupar um

lugar privilegiado em uma sociedade que se estrutura pelos paradigmas do possuir e do

133 Cf. Eduardo Galeano, en Revista Nueva Sociedad , 56-57 e 65-78, sept-oct-nov-dic. 1989- ISSN: 0251-3552 —
WWW.NUSO.0rg.

134 Adolfo Columbres. Sobre la cultura y el Arte popular, p. 19.
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dominar, comprometendo a manutencdo da sabedoria do povo, a oralidade, as tradicOes,
Unicas fontes capazes de manter o vinculo com a ancestralidade dos distintos universos

culturais.

Diante do avanco das ciéncias, produziu-se um sistema de técnicas, precedido
pelas técnicas da informacdo, que passaram a exercer um papel de elo entre as demais,
fazendo surgir uma sociedade informatizada que vem nos fazendo crer em uma real
modificacdo de nossa experiéncia de espaco e tempo, difundindo um mito de encurtamento
das distancias, como se o mundo real se houvesse tornado para todos ao alcance da mao,
numa alusdo de que tudo que nos € mostrado é informagdo real. Uma forma estratégica de
homogeneizar o planeta, quando na verdade as diferencgas locais se aprofundam, na medida
em que sdo estimulados os comportamentos competitivos, as injusticas sociais, acentuando a

discriminagao.

A presenca da globalizagdo no contexto atual aponta para um processo de
uniformizacédo politica e econémica e, em consequéncia, cultural sustentada por poderes que
se sobrepbe a autonomia dos Estados Nacionais. A tecnologia propiciou que 0s avangos
técnicos e cientificos fossem disponibilizados. Esses recursos deveriam ser colocados a
servi¢o exclusivo para a oferta de melhores condi¢des de vida & humanidade, contudo sdo
fontes de aceleracdo das diferencas sociais, na medida em que carregam consigo a
desigualdade e a frustracdo, uma vez que, além de serem acessiveis apenas a uma minoria,

ainda sdo, muitas vezes, usados de forma manipuladora das vontades e dos desejos.

N&o queremos com 0 exposto negar a cultura dita de elite ou burguesa no que tange a
sua criatividade e valor, elementos que formam parte de nosso acervo. O que denunciamos é
a superposicdo de uma cultura, que por deter o poder, utiliza-se do aparato de que dispde para

impor uma pretendida hegemonia cultural.

5.3 Diversidade Cultural

Falar em tipos de cultura pressupde uma classificagdo. Ora, classificar significa
agrupar com base nas similaridades e diferencas. Quando falamos em cultura campesina,
admitimos que exista uma cultura citadina; quando nos referimos a cultura popular aceitamos

gue exista outro tipo de cultura que se opde a ela, no caso, a cultura erudita. O termo erudito
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se refere aquele que tem uma instrucdo vasta e variada, que sabe muito, enquanto que popular
se refere aquilo que é simples, do povo, também visto, por vezes, como algo vulgar, trivial™*
Embora instrucdo e cultura tenham significacGes distintas ha necessidade de se ter cuidado
com a terminologia, uma vez que esses dois aspectos sdo seguidamente utilizados como
similares, quando, na verdade, a instrucdo é apenas uma manifestacdo cultural. Dai 0 nosso
alerta a necessidade de estarmos atentos aos nossos conceitos, pois em se tratando do ser
humano, qualquer denominacdo por mais detalhada que tentemos dar, é insuficiente para

nomea-lo, podendo comprometer sua compreensao.

Dentro da perspectiva de uma postura intercultural, identificar distintas culturas de
uma maneira classificatéria, tendo como critério a comparacao entre tipos de saber ou de
formas de vida, pode encobrir uma ideologia que admite distingbes valorativas entre 0s seres
humanos, de acordo com o tipo de vida que lhes é permitido ou possivel ser vivido, bem
como uma classificagdo de saberes. J& afirmamos que classificar é uma acdo inadequada a
seres humanos, pois a propria natureza do humano ja impossibilita qualquer enunciado dessa
ordem a ndo ser como um recurso pedagdgico com vistas tdo somente a uma compreensao
mais precisa. Correndo o risco semantico das palavras, porém, apresentamos elementos que
caracterizam as denominadas, cultura campesina e cultura popular, numa abordagem
conceitual mais genérica, uma vez que nosso objetivo, neste momento, é o de colaborar na
percepcao de uma dialética negativa do processo cultural, e no quéo nefasta é a imposicéo

cultural, pratica constante exercida pelas institui¢cdes sociais, especialmente a educacional.

5.3.1 Cultura Campesina

Darcy Ribeiro em seus estudos sobre a formacéo do povo brasileiro, analisa, segundo
o0 enfoque cultural, os seres humanos que vivem no ambiente rural, confrontando-0s com 0s
habitantes das cidades. V& o campesinato como uma condicdo humana de base
socioecoldgica. Constata que esses grupos humanos que eram, ou ainda sdo, identificados

apenas por caracteristicas depreciativas, como aqueles que ndo detém saber'*

, que néo se
vestem e calcam como os habitantes urbanos, que, muitas vezes, sdo analfabetos, possuem

outros aspectos a serem considerados, ou seja, “ndo sdo feitos s6 de caréncias, mas também de

135 Conforme Novo Dicionério Aurélio da Lingua Portuguesa.
136 O saber considerado td0 somente como o dominio da leitura e da escrita, ou seja dos valores do grupo
dominante.
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presencas”®’, sobretudo de uma presenca humana, de uma singularidade e identidade que

persiste , ou seja, sao portadores de caracteristicas proprias e permanentes que os singularizam

e que, na populacdo urbana foram perdidas.

O camponés brasileiro, comum com os camponeses de todas as terras, possui um
género de vida proprio, um estilo peculiar de cultura que o torna identificavel com outro
camponés. O citadino depende do camponés, uma vez que é este que produz o alimento, no
entanto, o discriminou ao longo da histéria. O poder estd, predominantemente, na cidade.

Darcy Ribeiro nos diz:

(...) ao longo dos milénios, se desenvolveram a condigdo camponesa e a citadina”. (...)
em uma concentrava o tradicional e o folclérico, e em outra o erudito e o técnico. Uma
retinha o culto da paz, da cordura, da poupanca; a outra, o sentido da gldria, da
exaltacdo, da suntuosidade. (...) Do ponto de vista da integracdo étnica é que a
condicdo camponesa, permitindo conservar por longos periodos as suas tradigdes,
preservava as suas caras humanas ou étnicas originais. Nas cidades, ao contrario, 0s

conquistadores se sucedem, as novidades difundem-se rapidamente, tudo muda, ndo
138

raro a propria identificacdo étnica da populagdo™"°.

No entanto, diante das “revolugdes tecnoldgicas”, 0 camponés estd, aos poucos
assimilando os habitos e os valores dominantes da cidade, que via meios de comunicagdo, vai
incorporando ao seu modo de ser e de viver. Entretanto, no interior do Brasil, ainda
encontramos muito da cultura camponesa embora com a face europeizada, com excecao das
nacdes indigenas, remanescéncia da colonizacdo. Darcy Ribeiro reporta-se a Marx quando, no
século XIX, se assistia, na Inglaterra, a desagregacdo do campesinato. Alertava o pensador
referido que tal situacdo representaria a perda da auto-imagem de gentes singulares, sua
deculturagdo. Acenava para a inevitavel perda do ser, pelo processo de desfazimento étnico,

na medida em que a populacéo era incorporada a civilizacdo industrial.

Atualmente, a histéria se repete, ndo mais tendo como vildo o processo industrial, mas
a globalizacdo imposta pelo mercado que também significa uma ameacga, na medida em que

impB&e uma nova forma de linguagem, de costumes, interferindo na vontade propria de todas

37 Darcy Ribeiro. Ensayos Insélitos. p. 177.
138 Ibid., p. 178-79.
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as culturas. Essa situacdo conduz a uma possivel despersonalizacdo das caracteristicas

culturais particulares, visto promover uma verdadeira transfiguracdo do humano.

O camponés que ainda subsiste no interior do Brasil, e aqui incluimos o povo
indigena, “continua capaz de ler nas fases da lua, na cor das ervas, no canto ¢ no véo das aves,
com uma sabedoria profunda e antiga, plena de detalhes e sé equiparavel ao saber dos sabios

» 139 afirma Darcy Ribeiro. O homem do campo regula o tempo pela natureza.

Mmais sabios
Tempo de semear, tempo de colher. O camponés, junto com o indigena, detém algo da reserva
humana essencial. Reserva provavelmente quase perdida pelos que, emergindo para a cultura
dominante da contemporaneidade, vao sendo despojados dos atributos originais que fazem o0s

seres humanos manterem sua singularidade.

5.3.2 Cultura Popular

A denominacdo a um tipo de cultura como popular em um momento da historia
brasileira ndo despertava simpatia. Isso se deveu ao fato de que essa nocao de cultura serviu
para dar suporte a projetos que tinham como objetivo a promocdo das populacdes

marginalizadas dentro do sistema dominante de uma época.

No entanto, constata-se, mesmo nos tempos atuais, que a designacdo ‘“cultura
popular” enseja diferentes miradas. Nos circulos conservadores o que mais incide acerca da
denominagdo cultura popular, ¢ a de lhe atribuir uma incapacidade de “conhecer”, afirmando
a impossibilidade de que os fatos por ela identificados contenham alguma forma de “saber”.
Nessa perspectiva, referem-se, em geral, a aspectos da tecnologia e de conhecimento

cientifico do universo.

Uma outra caracteristica atribuida a cultura popular é o papel que desempenha como
fator de resisténcia a dominacgéo de classes, expressado por meio da literatura oral, da musica,

da danca, do teatro, das associacOes de bairros, entre outros, 0 que na historia brasileira é

140

confirmado™™. Afirma-se também que a cultura popular seria o suporte de uma idealizagdo

139 1p., p. 181.

149 Na década de 1960 vicejavam no Brasil os movimentos culturais em todas as areas. Na musica, o tropicalismo
movimento que veio revolucionar a musica popular brasileira, liderado por Caetano Veloso e Gilberto Gil; no
teatro, Augusto Boal e 0 novo teatro do oprimido; na educacdo, Paulo Freire e a sua proposta para uma educacéo
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romantica da tradicdo, perspectiva encontrada por vezes nas teorias folcloricas, ou seja, como
um conjunto de objetos, praticas e concepgdes, sobretudo religiosas e estéticas, consideradas
tradicionais. Ora, pensar a cultura popular restrita a esta ultima perspectiva seria afirmar que
seu momento aureo deu-se no passado. Sabe-se que a medida que reconstruimos vivéncias
trazemos o passado para o presente, revivendo-o na realidade que vivenciamos. E proprio do
processo historico agregar significados e conotagdes novas ao que se tenta reconstruir. Essa
compreensdo de analisar a cultura popular pelo viés do folclore pode nos conduzir a uma
compreensdo equivocada do seu real significado e abrangéncia. O folclore “restringe-se ao
conjunto de tradi¢Ges, conhecimentos ou crencas populares expressa em proveérbios, contos ou
cancdes, dancas. E o conjunto desses elementos culturais de uma época”.*** O folclore, como
rememoracao das tradicdes, esta contido na cultura popular, mas ndo a contém, uma vez que a
cultura é dindmica e tem como caracteristica sua atualizacdo coma agregacdo permanente de
novos valores. Recorremos novamente a Eduardo Galeano para quem ““a cultura popular é um

59142

complexo sistema de simbolos de identidade que o povo preserva e cria” ™, atendendo as suas

necessidades vitais.

Na America Latina, merece referéncia a experiéncia de valorizacéo da cultura popular
0 projeto de educacgédo popular organizado em Chalatenango, Departamento de El Salvador,
Centro América, nas décadas de 1970 e 1980, movimento que surgiu em meio ao conflito
social e armado vivido por aquele pais, orientagdo educacional criada e mantida pelas
comunidades de Chalatenango até os dias atuais. Hoje conta com o apoio da Universidade
Centro Americana José Simedo Cafias-UCA, cujo proposito, é desenvolver um projeto
educacional que atenda de forma eficiente aquela regido ndo atendida de forma satisfatdria
pelo Ministério da Educacdo, outorgando um lugar aos mestres e mestras populares nas
escolas, resgatando os valores da experiéncia de educacdo popular para enriquecer o sistema

educativo formal*®.

libertadora; na teologia, Leonardo Boff e as comunidades eclesiais de base junto as classes populares. O golpe
de 64 firmou-se pela derrota desses movimentos pelas formas tradicionais de poder. Ndo interessava mais a
variedade cultural do pais, como as religides africanas, tribos indigenas.

141 Conforme Dicionério Aurélio da lingua Portuguesa.
142 Colombres, Adolfo. Sobre la cultura e el arte popular. Buenos Aires: Ediciones Del Sol, 1987, p.18.
143 A Profé. Dra. Maria del Carmen Cruz, docente e investigadora do Departamento de Educacéo da UCA/EI

Salvador, apresenta em sua Investigagdo doutoral a experiéncia educativa das comunidades de Chalatenango,
de 1992 a 2003, quanto a forma, o desenvolvimento e a avaliacdo de uma inovagdo surgida do préprio sentir e
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5.3.2.1 Cultura Popular na Historia Brasileira

O movimento de cultura popular talvez mais expressivo verificado no Brasil
contemporaneo foi o desencadeado em Pernambuco, em 1959, quando se intencionou
estimular toda forma de organizacio do povo em torno de interesses reais de toda ordem. A
época, grande parte da populacdo estava exposta a uma situacdo de indigéncia e de
marginalidade. Naquele Estado do Nordeste brasileiro, o nivel de consciéncia atingido
propiciou o desencadeamento de um movimento popular que tinha como meta a “promogao

do homem”. Seus efeitos sobre a cultura popular foram profundos.

Nessa oportunidade, foi colocado em pratica 0 método de alfabetizacdo de adultos de
Paulo Freire, que concebe a leitura como forca no jogo da dominacdo social. Em lugar de
aprender humilhado, o trabalhador entrava no mundo das palavras, simultaneamente, ao do
sindicato, da constituicdo, enfim um resgate da consciéncia histérica. No método de
alfabetizacdo instaurado, as temaéticas variavam de acordo com a necessidade do contexto, as
possibilidades, e a propria estrutura da producédo cultural. Pernambuco, terra de Paulo Freire,
e alguns outros recantos do pais que adotaram a metodologia freireana nos chamados Centros
de Cultura Popular, as questdes de uma cultura verdadeiramente democratica, incompativel
com as formas impostas da cultura burguesa importada, brotavam. A aprendizagem néo se
limitava a ensinar as pessoas a lerem os textos, mas as contextualidades que ddo forma ao
mundo, bem como a compreenderem as causas que levavam a situacdo em que viviam.
Lamentavelmente, os aspectos arcaicos da sociedade brasileira, basicamente o latifundiario,
ainda dominante em grande medida foi, no Brasil, o grande aliado do imperialismo que
culminou no golpe militar de 1964. E com ele veio a repressao e o siléncio. A experiéncia dos
grupos de cultura popular que prometiam ser implantados no pais teve a duracdo de apenas
um ano, mas a semente langada germinou, alastrando-se por outros paises. Foi uma
experiéncia rica e alegre na histéria da educacdo brasileira recente que se tornou matéria para

reflexao.

No Brasil, no periodo de 1964 a 1968, durante a primeira fase da ditadura militar que

se instalou, segundo palavras de Roberto Schwarz, a fim de “garantir o capital e o continente

viver comunitario. Mostra os resultados da investigacéo de campo, a triangulagdo de dados, com a documentagao
testemunhal e documental e as conclusGes e projecoes.
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contra o socialismo, foram cortadas as pontes entre 0 movimento cultural e as massas
operarias, estudantis e camponesas, mas ndo impediu a circulacdo teorica ou artistica que,
embora em area restrita, floresceu extraordinariamente”**. A vida cultural continuava em
movimento com as mesmas pessoas, por meio de campanhas contra a tortura, inquéritos
militares, estupidez de censores. Nesse periodo uma nova consciéncia ia se formando na
semiclandestinidade.O regime, porém, reagiu no final de 1968, partindo para a liquidacdo da
cultura viva do momento, manifesta nos filmes, no teatro, na musica, na parte raciocinante do
clero. O governo militar muda a tatica da repressdo, passando a atuar também na esfera
ideoldgica. Serve-se da educacdo formal, introduzindo cursos de civismo obrigatorios nos
curriculos universitarios, objetivando o chamado “civismo ordeiro”. Estimula uma penetragao
macica da cultura estadunidense’®. E o mais triste, a classe considerada burguesa, acaba

aceitando a programacao cultural que Ihe preparam os militares.

E sabido que a dominagdo cultural é um dos recursos mais eficientes para a
colonizacdo, uma vez que promove a passividade. Enquanto a cultura popular é criada pelo
povo como produto da interacdo direta e como resposta as suas necessidades, caracterizando-
se por ser compartida entre os seus integrantes, a cultura difundida pelos meios de
comunicagdo, modo geral, pela sua metodologia, gera uma cultura denominada como uma
“cultura de massa”. Um tipo de cultura fabricado pelas classes dominantes e portanto uma
cultura para o consumo, homogeneizadora e massificante. Em nossos dias, essa ideologia
massificadora vem dos atuais verdadeiros donos do poder, os que monopolizam o capital, que,
utilizando-se do fascinio que a moderna tecnologia exerce sobre as pessoas, busca modelar

um tipo de cultura pautada pelos mesmos valores e com caracteristicas globalizantes.

O que o processo globalizador almeja com a pretendida universalizacdo da cultura € o
dominio, com vistas a suprimir as raizes da diversidade, fator de resisténcia para a conquista
do mercado. A pretendida desintegracdo cultural dos povos visa a facilitar a instauracdo de
uma sociedade consumidora de bens culturais determinados, alienando-a, porque anula a
capacidade criativa, ou seja a capacidade de pensar, querer, fazer e sonhar, que sdo elementos

gue mantém a vida humana. Uma postura até certo ponto otimista nos apresenta o intelectual

144 SCHWARZ, Roberto. Cultura e Politica, p. 9.

145 . . . .
Existe ainda entre nds uma cultura de consumo que transforma em artigos de luxo os produtos
industrializados na Europa ou Estados Unidos.



Alfredo Bossi que em uma conferéncia afirmou que a cultura popular, se for realmente
popular, enquanto existir povo, ela vai existir. Cultura popular é cultura que o povo faz no seu
cotidiano e nas condicdes em que ele pode fazé-la. Segundo ele, o que importa ndo é
preocupar-se em conservar a cultura popular em si, mas conservar o povo uma vez que ele é o
agente cultural. Se o sistema social € democratico, se 0 povo vive em condic¢des favoraveis de
sobrevivéncia, ele proprio saberd gerir essas condigdes para que a cultura seja conservada.
N&o pela cultura em si, mas como expressao de comunidade, pois a cultura se constrdi na vida

vivida com liberdade.

5.3.2.2 Por uma Filosofia Popular

Se uma das metas para a preservac¢do da identidade cultural é a preservacao da
cultura popular, uma exigéncia que se coloca aqueles que sdo comprometidos com a educacao
é a de promover uma acdo pedagogica para 0 mundo. E um papel importante e intransferivel,
cabe em especial aos professores de filosofia. Da mesma forma que a filosofia académica
encobre a possibilidade de um pensamento dito ”filos6fico” aos povos indigenas, também nédo
considera merecedora dessa suposta “dignidade” a de filosofar, as classes populares.

Historicamente tem-se registro de que, em séculos passados, na Alemanha*°

, um movimento
filoséfico popular tentou consolidar-se, mas foi desacreditado ndo figurando na histéria da
filosofia ocidental. Nossa intencdo com essa observacdo é refletir sobre a importancia e a
necessidade de que os assuntos que ocupam a vida das pessoas ditas “comuns” sejam
refletidas, pois toda a experiéncia compartilhada oferece elementos para a busca de critérios

novos de saber.

Raul Fornet-Betancourt, ao reivindicar uma filosofia que seja capaz de intervir no
mundo para melhorar as condigdes de vida do género humano, expde como condigdo “a
necessidade de recuperar para a filosofia o exercicio da razdo que faz a gente e promoveé-
la, ndo por meio da instrugdo, mas pela interlocucdo™*’. Essa reivindicacéo carrega em si uma
possibilidade enorme de transformacéo da filosofia, na medida em que devolveria as pessoas

simples, muitas delas conhecedoras apenas do alfabeto da vida, o que ndo as impede de

148 Sobre 0 assunto remeto a Fraile, Gullermo Histéria de la Filosofia v. 111, Ediciones 1966. p.987 e ss. e
também a Fornet-Betancourt,Concérdia tomo 37,2004 e Noé Zavallos F.S.C. obra citada p.81-92.

147 1d.,Concérdia, tomo 37 p. 122.
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refletirem sobre ela, a partilhar com sabedoria, de suas experiéncias, passando a fazer parte do

dialogo filosdfico desde e sobre 0 nosso tempo.

Nesse sentido, a proposta de uma filosofia popular deve apontar para uma filosofia
engajada que se constroi com base na experiéncia da vida do povo, numa tentativa de
colaborar na articulagcdo do pensamento sobre as situag0es concretas da vida, em busca de

solucdes viaveis para os problemas vividos pela populagéo.

Cabe, pois, a nds, que optamos por ser educadores, indagarmo-nos sobre o nosso fazer,
se pretendemos que ele seja filosofico verdadeiramente. Pergunta-se, estamos conscientes de
que a missao da filosofia é ocupar-se de todas as coisas que ocupam as mentes das pessoas, 0
que implica uma realidade concreta e um contexto determinado? E, em um tempo em que
ameacas de toda ordem pairam sobre a humanidade como a violéncia, a questdo ambiental, a
fome, a falta de moradia, a saude, a irresponsabilidade ética, entre tantas outras, ndo ha mais
lugar para uma filosofia que se reduza a ler e repetir textos que foram gerados em outros

momentos historicos com outras inquietagdes.

5.4 Resisténcia Cultural

Vimos no primeiro capitulo deste trabalho que Darcy Ribeiro na sua “antropologia
dialética”, utiliza duas categorias em sua concepgdo evolutiva de cultura: a ‘“‘aceleracao
evolutiva” e a “incorpora¢do” ou “atualizagdo historica”. Atribue, porém, um papel de
destaque as estruturas conjunturais das forcas sociais nas situa¢des historicas concretas. Na
configuracdo histérico-cultural™®, o povo brasileiro atribui a sua constituicdo, além dos
referidos, a inUmeros outros fatores causais e condicionantes. Da especial destaque ao aspecto

linguistico.

Darcy Ribeiro afirma que até o século XVI se observava um fenémeno linguistico
peculiar: o esforco dos povos para falar o tupi com a boca de portugués se difundiu

especialmente nos nudcleos missionarios. O resultado foi uma linguagem nova que era

148 Quando fala em configuragdo histérico-cultural, Darcy Ribeiro esta se referindo a categorias de povos, ndo a

entidades elementares como etnias. Por etnia entende como comunidades humanas de composicéo racial variavel
que falam uma lingua comum que se unificam pelo convivio de seus membros através de gera¢cdes com base na
participagcdo comum dentro de uma mesma comunidade de lingua e de cultura. Apresentam-se como entidades
culturais com determinada singularidade.
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denominada de nheengatu e que foi difundida largamente pela colénia. A substituicdo dessa
lingua pela portuguesa s6 se consolidou, em terras brasileiras, ao longo do século XVIII.
Entretanto, nas regides mais agrestes como na Amazonia, 0 nehengatu permaneceu até o ano

de 1940, conforme comprovam levantamentos do censo dessa época.

A matriz guarani, um dos ramos do tupi, oriunda das missées jesuiticas, fundiu-se com
outras etnias, dando nascimento a cultura denominada de neoguarani moderno, que retém seu
idioma e algumas crencas, técnicas de agricultura, plantio do milho e da mandioca, o mate, a
rede de dormir. No sul do Brasil, muitos vocabulos foram incorporados a lingua portugués-

brasileira, especialmente na denominagéo de lugares.

Segundo Darcy Ribeiro, o grupo humano brasileiro que, por primeiro, tomou
consciéncia de si foi provavelmente o mameluco™; por ele denominado brasilindio, mestico
na carne e no espirito que, ndo podendo identificar-se, nem com seus ancestrais americanos,
que ele desprezava, nem com 0s europeus, que o desprezavam, via-se condenado a pretensdo
de ser o que ndo era, nem existia, o brasileiro. “A brasilidade surge assim dessas oposicdes e
do persistente esforco de elaboracao de sua prépria imagem e consciéncia como pertencente a

uma entidade ético-cultural nova” **°.

A brasilidade, na opinido de Darcy Ribeiro, foi se fixando a medida que a nova
sociedade, agora dominada por descendentes de africanos ja desafricanizados pela aculturacédo
e que, por questdo de sobrevivéncia, se assumiam como filhos da terra, que junto com os
mamelucos, foram formando a maioria da populagédo, passou a ser considerada e vista como a

gente brasileira.

Darcy Ribeiro levanta a hip6tese da probabilidade de que o povo brasileiro comegou a
surgir e a reconhecer-se a si proprio mais pela estranheza que provocou no europeu, do que
por sua identificacdo como pertencente as comunidades socioculturais novas. Provavelmente,
prossegue nosso autor, na base de sua propria identidade se desgostasse do fato de ndo ser

europeu, uma vez que descendia de negro ou de indio. Também o filho de portugueses,

4% Filho de portugueses com indias, assim designados pelos jesuitas.

150 Byscando uma identidade grupal reconhecivel para deixar de ser ninguém, o “mestico” se viu forgado a gerar
sua propria identificacdo.
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nascido no Brasil, 0 mazombo, ocupava uma posic¢ao inferior com respeito aos nascidos na

metrépole, passando a identificar-se como brasileiro.

Esse novo povo que comegava a se constituir, assimilou grande parte da cultura
indigena por questdes de sobrevivéncia em um pais com condic¢Bes regionais tdo dispares:
aprendeu a construir casas mais simples com materiais da terra; fabricar canoas com casca ou
tronco de arvores; tecer redes; fazer utensilios de ceramica para uso doméstico; conhecer e
usar plantas medicinais; assimilar ritos e mitos. Nos dias atuais, a tecnologia indigena ainda se
mantém em algumas regides do interior do Brasil no que diz respeito & subsisténcia, baseada
no cultivo e no preparo da mandioca, do milho, das batatas, da abébora, bem como na caca e

na pesca, hoje enriquecida com alguma contribuicdo européia.

Darcy Ribeiro afirma que, apesar das revolugdes tecnoldgicas™ e dos processos
civilizatorios que convulsionaram a maioria dos grupos humanos, os indigenas brasileiros
continuam sua forma de existéncia sem grandes alteracdes ao longo de todos estes anos,
apesar de toda sorte de vicissitudes que enfrentaram, e que continuam a enfrentar, o que atesta
0 quao sedimentado sdo seus valores culturais milenares. Assim, poder-se-ia criticar a teoria
de cultura e de civilizag&o de Darcy Ribeiro como sendo ela uma concepgdo de integrismo
dos povos indigenas. Essa discussdo € seguidamente trazida a tona por historiadores e

antropologos.

A educacdo bilingle, adotada nas regides em que a maioria da populacdo € de
descendéncia indigena'®?, é passivel de uma avaliacdo ética criteriosa, aspecto que ndo é
nosso objeto de investigacdo neste momento. Cumpre-nos registrar porém, gque, se conduzida
de forma impositiva, tendo como uma das metas a incorporacdo das etnias indigenas a
sociedade nacional brasileira, conseqlientemente, podera influir negativamente no processo
natural de sua formacgdo cultural comprometendo suas identidades. Espera-se que esse
processo seja promovido mediante um dialogo e que ambas as culturas interajam de forma

enriquecedora.

151 As revolugdes tecnoldgicas foram abordadas na primeira parte deste trabalho. Para um estudo mais detalhado
sobre 0 assunto, remetemos a obra Processo Civilizatério de Darcy Ribeiro.

152 Em verdade o ensino das linguas indigenas deveriam ser mantidas em todo territério nacional independente
da cultura dominante na regido.
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No Brasil, os movimentos de feicdo nativista fizeram do indio o simbolo da
identidade do pais e apresentam-no como marca de uma natureza exuberante. No entanto,
colocam-no a distancia, apenas figurando como pano de fundo do ideal de nacionalidade.
Com a cultura afro-brasileira, como elemento importante na formacdo da identidade
brasileira, ndo foi muito diferente. Ficou a margem dos projetos de identidade nacional e
continuou, mesmo depois da aboli¢do, s6 podendo figurar como forca de trabalho. O afro-
descendente, por longo tempo, foi ignorado, e a importancia da cultura afro-brasileira ndo foi
colocada no patamar que realmente ocupa dentro do modo de ser e de viver do brasileiro.
Essas imagens revelam formas de silenciamento sobre a questdo do negro que, desde a
abolicdo da escravatura, foi deixado a mercé do ajuste possivel a nova ordem social, relegado

a prépria sorte.

Os projetos de identidade nacional que vao da independéncia até a década de 1940 néo
incluem tanto a etnia indigena como a de afros descendentes como elementos constitutivos da
identidade brasileira. No entanto, apesar da discriminacdo e marginalidade a que foram e que,
embora veladamente ainda continuam a ser, os afro-brasileiros, especialmente, por meio da
cultura popular mostram como os descendentes dos escravos puderam preservar, ainda que
ressignificada, a tradigdo dos ancestrais africanos. Sua cultura se destaca principalmente nas

producdes relacionadas ao culto do sagrado™®®

, elemento primordial da arte africana e hoje
totalmente integradas & cultura nacional™*. Somos uma cultura heterogénea e pluriétnica, nio
h& como negar. E, embora esse fator cultural seja a nossa maior riqueza, a questdo da cor e da
raga no imaginario de nagdo, ainda necessitam de uma profunda discussdo pelos antropélogos

e historiadores que tratam da identidade.

153 0 Candomblé é uma religido brasileira de origem africana. Caracteriza-se por ser transmitida através de
geracOes por via oral. Seus cultos sdo expressos na lingua nag6. Do periodo da escravatura até o ano de 1940, era
proibido aos negros realizarem seus rituais. Para preservar sua cultura e manter a fé que Ihes dava forcas para
suportar a vida que lhe permitiam viver, praticavam seus ritos de forma simulada aparentando homenagearem
santos catolicos. Pesquisas atestam que o samba se originou do candomblé. Em alguns locais, suas dangas foram
se abrasileirando, os cultos passaram a ser cantados e falados em portugués, uma vez que a lingua dos ancestrais
nem sempre foi mantida. Outra religido brasileira que retne hoje pessoas de todas as etnias ¢ a Umbanda. Ela é
o resultado de um sincretismo religioso. Retine elementos do candomblé, do catolicismo e do kardecismo. E uma
mistura de ensinamentos com dominéncia de aspectos da cultura africana.

5% Qutra manifestacdo cultural de grande importancia hoje chamada de esporte brasileiro é a Capoeira. E uma
expressao artistica, mistura de danga, luta, jogo, ritual, mimica, que faz parte do patriménio cultural afro-
brasileiro. Originada de dancas de Angola, incorporou caracteristicas da terra, vindo a se tornar expressdo de
nossa cultura. Entretanto, so foi liberada a partir do ano de 1937. Hoje faz parte, inclusive, dos curriculos
escolares. Da mesma forma que Umbanda, a palavra capoeira vem do Tupi, Kapu’era. O termo significa um
rocado ou abertura na mata, lugares que serviam para lazer dos escravos nas horas de folga.
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O encontro com a cultura do outro € um processo denso que deve nos levar a repensar a
nossa prépria cultura e a redescobrirmo-nos. Segundo Antonio Sidekum, o nosso modo de

pensar manifesta duas faces:

por um lado, enfatiza a pluralidade cultural e a diversidade étnica, vendo as culturas como
tesouro e fontes para um renascimento de uma sociedade inserida na defesa dos Direitos

Humanos, porém por outro, ndo consegue superar as dificuldades da exclusdo social que

historicamente marcou a sociedade®®® .

5.5  Superposi¢édo de Elementos Culturais

E interessante ter presente na analise da formac&o do Brasil conforme a perspectiva de
Darcy Ribeiro que sua visdo acontece do enfoque resultante de sua experiéncia de vida como
antropologo profissional, como intelectual comprometido, como politico engajado. Sua
analise do processo de formacdo do Brasil € feita mediante a reconstituicdo do drama
historico vivido pelos grupos humanos que o formaram. A cultura brasileira é o resultado de
uma superposicdo de culturas. O branco europeu, o negro africano e o indio**® natural da
terra. O processo civilizatorio imposto pela colonizacdo portuguesa condicionou a
configuracdo étnica que se plasmou das trés etnias fundamentais o que se mantém hoje de
uma forma espontanea . Se hoje a etnia brasileira vai se transformando com base nas escolhas
individuais e basicamente por raz@es afetivas, no inicio, isso foi imposto violentamente, uma

vez que 0s povos considerados inferiores eram submetidos a ac6es violentas de deculturacgéo.

A cultura brasileira é marcada pela presenca de culturas em cristalizacdo, ou seja,
representadas por protocélulas culturais que passam a atuar como nucleos de aculturacéo.
Nucleos que ja se apresentam na forma de etnias embrionarias que eventualmente poderdo
amadurecer pouco a pouco, até a condicdo de etnias nacionais. 1sso se verifica em grande
medida pelo fendmeno das migracdes. Sdo nucleos de culturas embriondrias ainda ndo
integradas a cultura brasileira, uma vez que sdo formadas por contetdos distintos e
contrapostos. S&o grupos que ainda retém parte do patriménio original ou cuja posi¢ao social

Ihes permite e exige apenas graus limitados de participacdo na cultura dominante. Tais

155 SIDEKUM, Antonio. Filosofia y identidad cultural de cara a la globalizacién In CALDERA, Alejandro
Serrano (org) La Filosofia en la era de la Globalizaciéon.Managua: HISPAMER, 2007, p.103.

156 Tendemos a falar dos indios como se eles fossem idénticos. Usamos a categoria “indio”, mas € preciso ter
presente que eles se dividem em inimeras sociedades , distintas umas das outras em diversas manifestacdes
culturais.
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sociedades nascentes podem vir a se autoafirmarem como novas entidades étnicas,
incorporando-se a0 mesmo nucleo de compreensfes culturais do pais, integrando-se a

sociedade dominante.

5.5.1 Fragilidade Cultural

Tendo sempre presente que as culturas se constituem dentro do contexto natural e na
interacdo da vida partilhada nas comunidades humanas, percebe-se a importancia da posse de
um espago, um lugar para construir a “casa”, a morada. O ser humano, por sua natureza fisica,
necessita de um espaco para ser. A auséncia ou a limitacdo dessa necessidade basica é um dos
grandes males dentro da sociedade brasileira e o maior problema enfrentado por algumas
comunidades, especialmente as indigenas. E disso dependem para a sua sobrevivéncia como

povos livres e autbnomos.

A forma de participacdo na terra, no Brasil, manteve a heranca colonial que se
legitimou, apresentando-se de forma contrastante: a0 mesmo tempo que uma minoria é
proprietaria de grandes latifandios, convive-se com um expressivo nimero de familias que
ndo usufruem de terra para viver e retirar dela o seu sustento. Isso se deve a propria politica de
distribuicdo de terras no Brasil Colbnia, seguida em nosso tempo, por desapropriacfes para
construcdo de rodovias e barragens, ao lado da politica desencadeada pelo agro-negocio que
tem por base a exportacdo, o0 que estimula a monocultura e consequentemente o

desfacelamento das pequenas propriedades , da “casa” **’ do homem do campo.

A dominancia dos grandes proprietarios de terras, durante a colonizacao, produziu o
latifundio, onde se formaram trés classes da populacédo brasileira: o latifundiario, o escravo e
o homem dependente. O latifindio gera uma “cultura do siléncio”, pois que se estrutura em
uma realidade opressora, condicionando a forma de ser dos camponeses, mesmo que sua

infra-estrutura venha a ser modificada.

157 Casa ndo s6 como espago fisico de protecdo natural, abrigo, mas como espaco mais amplo de convivéncia e,
portanto de estruturacdo das formas de ser do humano.
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O educador Paulo Freire afirma, em sua obra®®

, que uma acéo cultural invasora, na
qual os mundos de grupos humanos sdo invadidos por uma cultura estranha que vem se
sobrepor a cultura original, gera uma situacdo de inseguranca, de baixa estima nos grupos
humanos atingidos. Ele escreveu na década de 1960 “que a cultura do siléncio tem um poder
inibidor que permanece ndo como reminiscéncia inconseqiiente, mas como algo concreto,
interferindo no que fazer” **°. Continua nosso educador: “Na cultura do siléncio existir é
apenas viver. O corpo segue ordens de cima. Pensar ¢ dificil, dizer a palavra, proibido” 160
As pessoas que vivem na dependéncia ndo tém nenhuma responsabilidade pois lhes cabe
receber ordens e obedecer-lhas. N&o é necessario pensar. Mesmo porque a liberdade é a
condicdo primeira para que o pensamento possa fluir como caminho & possibilidade. Em
conseqiéncia, a identidade vai sendo sobreposta pela cultura do dominador, situacdo que
acaba gerando grupos humanos dependentes, destituidos da posse inclusive de si mesmos.
Dependentes porque, ndo sendo nem proprietarios, nem proletarios, dependem de “favores”,
uma ideologia que se tornou mediacdo nas relagdes de trabalho e que “disfarca” a violéncia.
O “favor” conduz a dependéncia do ser humano, joga com a auto-estima da pessoa e leva a
uma cultura interessada™®. Essa situagdo dramatica, lamentavelmente, ainda est4 presente nos

dias de hoje, ao longo de regides brasileiras. Sérgio Buarque observa que

pelo fato de termos trazido de outro continente nossas formas de vida, nossas instituicdes e
nossa visdo de mundo e timbrando em manter tudo isso em ambiente muitas vezes

desfavoravel e hostil, somos uns desterrados em nossa propria terra X% .

Temos que admitir que a identidade da elite do povo brasileiro se forjou, baseada em
idéias e de valores franceses, ingleses e norte-americanos. A linguagem com que, ndo raras
vezes expressamos nosso desejo de identidade, € alheia. A formagdo séciocultural do Brasil
foi dando-se com base em idéias européias, aspecto que esta expresso na linguagem,

especialmente académica e mediatica.

158 Freire, Paulo. Educagéo como Prética de Liberdade.

159 paulo Freire, Educagdo como Pratica de Liberdade, p.33.
180 1p., p. 62.

161 E<ta triste situacéo é vivida por povos nas zonas de extracdo na Amazonia e pelos sertdes do Brasil,
especialmente.

162 Roberto Schwarz. Cultura e Politica, p. 60.
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Adolfo Colombres introduz-nos na discusséo de que a toda cultura corresponde uma
cosmologia, ou seja, uma visao propria do universo e também uma antropologia, uma visdo
de homem e suas relacOes sociais. Esse conjunto de representacdes mentais é que proporciona
a configuracdo cultural dos grupos humanos. Dessa compreensdo se deduz que, por detras de
toda corrente de pensamento que se diz universal ou cientifico, estd uma cultura determinada.
Razdo porque todo e qualquer tipo de imposi¢do, embora por vezes proponha melhores
condigdes de vida aos povos, pode representar uma forma de dominacao apresentada por meio

de ideologias.

Atualmente, o ser humano natural, é superado pelo ser humano tecnizado. A esse
contexto estdo expostas as culturas autdctones brasileiras. E ante a necessidade da
sobrevivéncia fisica ameacada, corre o risco de se deixar levar pela ideologia dominante que

tem como meta a homogeneizacao dos desejos e das necessidades.

Darcy Ribeiro, analisando o processo de interacdo entre as culturas tribais e as
nacionais, como representagdes conceituais de mundo, como corpos de crengas e de valores
gue motivam a acdo, afirma que a meta do plano ideolégico dominante pode operar uma
transfiguracdo étnica irreversivel nas culturas autdctones brasileiras. Diz que os elementos
culturais introduzidos nas populagdes indigenas atuam sobre a sua cultura, @ medida que
criam necessidades cuja satisfacdo gera relacbes de subordinagdo com o0s agentes
civilizatorios. O indio vé o civilizado como representante de um povo poderoso e cruel, mas
que, ao mesmo tempo, € fonte de cobica pelos equipamentos que possui. Foi por meio do
recurso de distribuicdo desses bens que os “servicos de prote¢do” aos indios realizaram a”

pacificagdo” e a dominagéo das tribos.

Os grupos tribais tém o carater dos sistemas culturais autbnomos. Quando a mudanga
cultural entre os grupos se processa, 0s patrimoénios culturais se fundem, ou se selecionam 0s
elementos que cada qual deseja adotar. Cada grupo, porém, é sempre capaz de produzi-lo com
seus proprios recursos, sem estabelecer relagcdes de subordinacdo, preservando a autonomia
étnica de cada tribo. Isso ja ndo ocorre no caso da conjuncdo de culturas tribais com a
sociedade nacional, quando entra em jogo os poderes da cultura dominante com tendéncia a
impor condi¢cdes de subordinacdo e dependéncia. Tal processo vai desembocar na

subordinacdo que acaba, ndo raro, por anular o carater do sistema cultural que deveria ser
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autbnomo das etnias tribais. Entretanto, sua participacdo na sociedade dominante permanece

diferenciada.

Darcy Ribeiro nos chama a atencéo para o fato de que uma coisa € um grupo humano
adquirir uma nova técnica com prazos necessarios para experimentar as alteracdes estruturais
que sua adogdo impde dentro do que denomina processo de “acelerag@o evolutiva”. E outra, é
tornar-se dependente de um grupo estranho, provedor de bens, gerando o que se comumente
se chama de paternalismo, uma situacdo na qual se constata um processo nao-dialético de
“incorporagdo” ou “atualizacdo historica”, processo descaracterizador da identidade cultural

dos grupos humanos.

Mas nao séo sé os povos indigenas que estdo ameacados com a tendéncia globalizante
em que vivemos. A invasdo cultural sofrida pelo Brasil e demais paises latino-americanos,
iniciada com a colonizagdo, ¢ mantida até hoje. Atualmente os modernos recursos da
tecnologia, apresentam a cultura dominante de uma forma atraente, despertando em muitos o
desejo de adquirir o apresentado como uma forma de prestigio. Embora toda a forma de
colonizacao seja sempre uma violagdo para o povo, ainda persistem o0s que rendem tributos a

cultura opressora.

A fragilidade com que muitas pessoas vivem, impelem-nas, ndo raro motivadas pelo
desejo da acolhida, especialmente pelo ambiente urbano, a capacitarem-se tecnicamente, a

assimilar uma outra forma de linguagem*®®, uma nova cultura, um novo sistema de valores. E

163 A lingua se define como um conjunto de signos (palavras) aos quais os integrantes de um grupo humano
atribuem um mesmo sentido para se comunicar entre si e assegurar o entendimento dentro do grupo. Segundo
Eda Heloisa Pilla, professora gaticha, “a lingua é inerentemente ideologica, na medida em que expressa idéias
que sdo o resultado de processos histéricos, politicos e sociais nicos, bem como de todo o conhecimento gerado
por uma comunidade”. Segundo a autora citada, “o conjunto de todas as linguas do mundo, se todas tivessem
sido preservadas com 0 mesmo peso e representatividade, seria o ideal de diversidade lingiistica, pois é na
diversidade que estd o potencial para a adaptacdo, a tolerancia, a criatividade e a sobrevivéncia, sendo que da
uniformidade provém a inflexibilidade e a inadaptabilidade; uma ameaga inimaginavel ao futuro”. De acordo
com dados do Instituto de Investigacdo e Desenvolvimento em Politica Lingtistica/IPOL, no Brasil, sdo faladas
cerca de 210 linguas diferentes. Segundo o coordenador do IPOL, Gilvan Muller de Oliveira, “as linguas dos
imigrantes ndo devem ser consideradas como estrangeiras, mas como patriménio cultural”. Durante Forum na
UFRGS, ocorrido no periodo de 17 a 20 de junho de 2007, Christine Siqueira Nicolaides, afirmou que “o
paradoxo da globalizacdo carregava o mito de que todas as culturas seriam pasteurizadas. O que vemos,
entretanto, parece o contrario, as raizes culturais estdo cada vez mais reforcadas”. Conforme a conferencista, o
fenbmeno ocorre, porque, ao entrarmos em contato com outras culturas, nos damos conta de nossa propria
identidade. Uma critica a politica linguistica no Brasil, dada a nossa diversidade cultural, foi a de impor, por um
longo periodo, uma Unica lingua. Para Gilvan Muller de Oliveira, a politica brasileira mandou queimar biblias de
outras linguas e fechou bibliotecas e radios que transmitiam em outros idiomas. Isso comegou a mudar a partir
do ano de 1988, com a emergéncia dos movimentos sociais e a redemocratizacdo do pais. Outro fator digno de
mencao, em um mundo cada vez mais unido por lacos econémicos, € a adocdo de palavras estrangeiras, impostas
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comum aos migrantes que vém dos rincdes mais remotos se considerarem inferiores e
atrasados por deterem uma cultura distinta da cultura urbana vista como superior, instalando-

se até um conflito cultural.

Aqui aparece com clareza um dos objetivos da perspectiva intercultural com a qual
ndo s6 a filosofia, mas todos os campos pedagdgicos devem se comprometer. A cultura
dominante pautada pelo ideal da globalizacdo vende uma imagem associada ao éxito
profissional, ao progresso cientifico e tecnoldgico, ao invés de criar oportunidades para que
cada um tenha oportunidade de identificar o sistema de valores que vai definir o sentido de

sua vida e marcar sua identidade.

Darcy Ribeiro em seu “processo civilizatorio”, afirma que a historia das sociedades
humanas pode ser explicada em relacdo a uma sucessao de revolugGes tecnoldgicas, processo
de evolugéo que se desenvolvia com vistas ao bem social e moral. No entanto, o que se
observa na contemporaneidade, é o alcance de um desenvolvimento estupendo dos saberes
técnico-cientificos, favorecidos pela tecnologia da informaética, mas que, globalizados, dentro

de uma sociedade heterogénea, ndo se colocam a servigo da promog¢do humana.

De acordo com Darcy Ribeiro, a tecnologia avanga tdo rapidamente que os setores
sociais e culturais ndo acompanham tal velocidade, desestabilizando a todos. E isso coloca a
prova ndo apenas a ordem social, mas principalmente os aspectos afetivos e espirituais do
homem. No entanto, cré que ainda restam muitas crencas, sentimentos que povoam e ddo
sentido ao nosso mundo pessoal e social e que sustentam a cultura e, consequentemente, o

homem na sua dimensdo mais profunda.

Um complicador apontado para a superacgdo da ordem estabelecida vem do fato de que
a globalizacéo €, ndo raro, considerada uma fatalidade, baseada num exagerado encantamento
pelas técnicas de ponta, aceitando-se como indiscutivel a possibilidade da esperanca e da
generosidade. E num mundo sem seriedade as pessoas se tornam descrentes. E a perda da

esperanca pode conduzir ao desencorajamento para a feitura de novos caminhos

pelo mercado do consumo, com o argumento de que linguas “universais” nomeiam conceitos novos para os quais
uma lingua ndo possuiria equivalente. A adocédo de estrangeirismos empobrecem as linguas particulares de cada
povo, na medida em que ndo permitem que seu léxico se expanda, usando seus préprios recursos. Adotar
palavras estranhas dentro de uma cultura gera desarmonia, pois que sdo geradas em outro meio lingistico,
imbuido de outros valores.
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Este é o contexto em que vivemos e, portanto, € nele e dele, que necessitamos
constituir nosso pensar, ja que filosofar é expressar o mundo concreto no qual existimos e
convivemos. E nesse contexto desafiante que necessitamos dar conta das possibilidades de
vidas com esperancas, confiantes de que ainda é possivel estimular e resgatar as diferentes
vozes para tentar com que o dialogo se mantenha unindo as diversidades, a fim de defender a
pluralidade dos universos culturais ameacados. A proposta do exercicio das relacbes
interculturais visa a humanizar as tendéncias globalizantes do mundo, na medida em que

proclama o respeito a diversidade e as culturas de cada etnia.

Raul Fornet-Betancourt, em uma de suas falas, nos alertava que “as estratégias da
globalizacdo promovem, ao mesmo tempo uma mudanca de nossa geografia e de nossa
antropologia”. Deduz-se dai que também a nossa capacidade para construir nossas vidas, e a

autoria de nossas biografias resulta comprometida.

A alienacdo do homem esta, na maioria das vezes, condicionada pela insuficiéncia de
conhecimento acerca das forcas que Ihe parecem muitas vezes hostis, até 0 momento em que
sejam esclarecidas e dominadas. José Marti nos ensina isso quando nos afirma a importancia
de o homem tomar consciéncia de suas potencialidades epistemoldgicas e de sua capacidade

transformadora do mundo em que vive.

E necessario tematizar nas distintas culturas, com base em suas possibilidades, a
indagacdo pelos interesses reais dos setores dominantes, pelo padrdo Unico de ser e de agir em
detrimento dos saberes préprios dos mundos contextuais, condenando ao esquecimento 0s

alfabetos particulares que dao sentido e significado aos distintos mundos humanos.



6 EXPOSICAO DO CONCEITO DE CULTURA EM DARCY RIBEIRO E
APROXIMACOES A PROPOSTA FILOSOFICA DE RAUL FORNET-
BETANCOURT

Darcy Ribeiro estruturou sua teoria da cultura™ de estudos tedricos e trabalhos de

campo™®

ao longo de toda a sua vida, na busca de pressupostos para fundamentar a
constituicdo do povo brasileiro. Ao longo desse processo intelectual e de vivéncia, formulou
um conceito de cultura que vem nos oferecer suporte tedrico para assegurar a necessidade de
uma reorientacdo do processo educacional brasileiro, com base em uma filosofia que acentue,
em sua reflexdo, a relagdo entre as culturas histdricas, originérias e comunicaveis entre si, e a

realidade ora vivenciada no panorama do mundo contemporaneo.

Darcy Ribeiro, na sua caminhada durante varios anos, trilhando um caminho inusitado
para conhecer o Brasil desde suas origens, convivendo com diferentes nagdes indigenas'®® |
aliou o teorico e o pratico, o que resultou em uma obra vasta e respeitavel acerca da formacao
do povo brasileiro com destaque para o papel das culturas indigenas na formacéo da etnia
brasileira. Desenvolveu pesquisas também sobre o Brasil rural e interiorano, o que lhe
assegura também um conhecimento sobre as distintas manifestagdes culturais que configuram

0s grupos humanos que integram a nacao brasileira.

164 Exposta na obra O Processo Civilizatério.

165 Seus trabalhos mais expressivos, no periodo que viveu entre povos autdctones do Brasil, foram os estudos
sobre parentesco, religido, mito e arte pictérica dos Kadiwéu; a descri¢do e andlise da arte plumaria dos Kaépor;
0s roteiros e as producgdes dos filmes sobre o funerario Bororo e sobre a vida cotidiana dos Urubu-Kaépor. Criou
junto com o sertanista Candido Rondon e o sertanista Orlando Villas—Boas o projeto para o Parque Xingu € o
Museu do indio no Rio de Janeiro.

188 Conviveu com povos, Kaingang, Xokleng, Ofayé-Xavante, Guarani, Kaiowa-Guarani, Terena, Kadiwéu,
Bororo, Xavante, Carajas, Xinguanos, Guajajara, Tembé, Kréjé e Urubu-Kaapor.
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Darcy Ribeiro nos diz que é mediante a integracdo no mundo de fendmenos, que sdo
transmitidos, simbolicamente, de geracdo a geracdo, na forma de uma tradicdo que prové
modos de existéncia, nas formas de organizacdo e meios de expressdo de uma comunidade
humana, que os seres humanos se humanizam. Consequentemente, todos 0s povos, porque

humanos, sdo portadores de um pensamento racional.

Temos clareza de que o conhecimento que se denomina filosofia, € cultivado em todas
as culturas da humanidade, mediante uma pluralidade de estruturas de pensar e de fazer. E
uma forma de saber que abarca ndo sO os aspectos tedricos em geral; inclui também os
aspectos culturais, uma vez que € um conhecimento gestado e manifesto em um contexto
historico e, como tal, resultante de uma realidade reflexivamente vivida. Afirmamos, em
paragrafos anteriores, que ainda persiste a necessidade de uma ruptura epistemoldgica com a
tradicdo filosofica dominante. Neste momento, porém, afora a liberagdo da filosofia de suas
origens culturais, nossa proposta é a de compartilhar com outros filésofos, uma nova forma de

articular o pensamento. Fazemos nossas, a afirmacéo de Diana de Valescar :

E necessario construir uma filosofia desde a perspectiva do dialogo (inter-intra-cultural), ou
seja, intercultural. Trata-se, pois, de liberar a filosofia ndo s6 de suas origens culturais sendo

de propor-la como uma atividade que nasce em muitos lugares, se faz e se expressa em
|167

muitas linguas e é contextua

Embasamos nossa convicg¢do no pensamento de Raul Fornet-Betancourt, o qual na sua
extensa obra e na sua militdncia, propde uma “desconstru¢do” da filosofia em sentido
tradicional ocidental’® por meio da proposta de uma filosofia libertadora, intercultural.
Propde uma nova forma de filosofar que se caracteriza pela abertura a outros modelos de
racionalidades, de fontes, de tematicas e métodos, oriundos dos distintos universos culturais.
Uma filosofia que tem como transfundo uma perspectiva antropoldgica. Uma proposta que,
ante o mundo globalizado em que vivemos, parte de uma convicgdo ética pelo respeito de

todo o ser humano no seu direito de ser e de expressar-se. Uma proposta filoséfica que

7 \VALLESCAR, Diana de Palanca. Revista Dialogo Filosofico, n 51.Madrid: sept-dic., 2001,p. 400.

168 Fornet-Betancourt usa ocidental, referindo-se a tradicdo cultural dominante que se imp&e nos processos de
institucionalizacdo e que resulta opressora inclusive para outras tradi¢des ocidentais, conforme Revista Didlogo
Filosofico n. 51,p.417.
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colabore para o encontro de respostas as questdes que inquietam as diversas culturas da

humanidade.

6.1 Reaproximacao ao Conceito de Cultura em Darcy Ribeiro

No nosso primeiro capitulo, dentro da analise da teoria da cultura de Darcy Ribeiro,
apresentada em seu Processo Civilizatorio, abordamos, em linhas gerais, sua concepcao de
cultura. Nosso autor figura entre os antropdlogos contemporaneos de orientagcdo evolucionista
que se aliou & chamada “revolugdo humanistica”, abandonando as pesquisas “de gabinete” e
lancando-se a convivéncia direta com 0s grupos humanos que se prop0s a estudar e
compreender. Essa experiéncia de vida propiciou-lhe a seguranca para poder declarar que as
culturas ndo podem ser avaliadas com base em adjetivacGes, o0 que ensejam comparag¢des, mas
vistas e estudadas como distintas. Assim crendo, conhecer uma cultura considera uma tarefa
impossivel. O modo de ser de uma cultura ndo se compreende conscientemente. Vive-se. A
totalidade de uma cultura abarca uma margem de irracionalidade do modo de ser de forma
que, se perguntados pelo nosso modo de ser e de estar no mundo, na verdade ndo sabemos

responder de pronto.

Partindo da perspectiva apresentada, contatamos que renunciar ou negar toda uma
carga cultural que se acumulou ao longo de uma existéncia trard como conseqiiéncia negar-se
ou perder-se a si mesmo, comprometendo a propria identidade, aspectos que conferem ao ser
humano a capacidade de ser ele mesmo. S0 € possivel ao ser humano ser sujeito, autor de sua
histdria, com os elementos nos quais se embasam sua existéncia, em confronto permeado por
relacGes dialogais com os outros. Isso explica a decadéncia em que muitos povos indigenas
vivem nos dias atuais. Fragilizados, embriagam-se, descuidam-se de seu aspecto pessoal.

Darcy Ribeiro na sua “antropologia dialética” admite o dinamismo permanente no seio
das culturas; porém, em um processo que podemos denominar como “dialdgico”, uma vez que
as evolucdes socioculturais geradas pelas “revolugdes culturais” deverdo ser o resultado do
movimento inerente “as aceleragdes evolutivas”, transformacdes concebidas como resultado
das relagdes vividas entre os grupos humanos. Esse dinamismo natural, concebido por Darcy

Ribeiro, presente no interior das culturas, nos mostra que a perspectiva da “interculturalidade”
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elemento fundamental nas relagdes hoje propostas para uma filosofia, na medida em que
concebe o ser humano como um ser que se faz nas e das relacdes que estabelece com os
outros, ja estava presente na compreensdo da formacao e evolucdo natural das culturas em

Nosso autor.

De acordo com Darcy Ribeiro, as culturas se concretizam nos universos simbolicos em
gue habitam, por isso supdem o lugar em que se vive e convive, pois 0 ser humano néo é
indiferente ao seu contexto. E, nesse papel, as instituicGes servem para manter os modelos que
a cultura requer. Com esta constatacdo, entende-se o fato do porqué os primeiros habitantes
desta terra, na medida em que foram “destribalizados” e obrigados a professarem valores
culturais estranhos a seu contexto, perderam muito da auto-estima, da bravura propria de seu

povo tornando-se facilmente conduzidos aos interesses da dominacéo.

O antropélogo em um seminario no ano de 1976, antevendo a realidade que
contemporaneamente ameaca tdo fortemente a diversidade cultural, expunha que o processo
gue estava tendendo a generalizar-se a todas as sociedades humanas, com a difusdo de uma
mesma tecnologia de producdo, as mesmas formas de organizagéo social assim como iguais
corpos de explicacdo do mundo poderia conduzir a humanidade & monotonia uniforme da
cultura, do saber e das artes. Ou o que € pior, dizia ele, “toda a humanidade europeizada na
lingua, nos costumes, nas cobicas e nas fobias™®. Revelava temer ver as poucas “caras
étnicas”, hoje sobreviventes no mundo, reduzidas pelo poder homogeneizador, tornando fatal
uma uniformidade de toda a humanidade, colocando em risco todas as esperancas e
potencialidades do ser humano.

O apelo de Darcy Ribeiro dirigido a todos os seguimentos da comunidade humana
com os quais buscou dialogar, foi o de denuncia ante a eminéncia da perda da diversidade
natural, ndo s6 humana, como também das diferentes espécies vivas e minerais que juntas
compde o habitat do ser humano. Na fase em que passou a se dedicar a causa educacional
brasileira, ele denunciava que o sistema educacional de nosso pais, organizado a imagem e
semelhanca de instituicBes estrangeiras, ocupa-se tdo somente de formar a juventude que dara

continuidade & funco de agentes da transfiguracéo de seus povos*".

169 palavras de Darcy Ribeiro proferidas no 30° Seminério sobre Integracio Camponesa, reunido no México, em
setembro de 1976.
70 Darcy Ribeiro. A Universidade Necessaria, p.102.



6.2 Filosofia e Contextualidade Cultural

Raul Fornet-Betancourt nos diz que “a vocag¢ao da filosofia é acompanhar a humanidade
em sua luta por humanizar-se e dignificar o mundo™"*. Nessa perspectiva, sua fundamentacéo
e seu conteldo se encontram na trajetoria da vida real, ou seja, devem brotar dos contextos do

mundo histérico-cultural.

Vimos em paragrafos anteriores que, na perspectiva de Fornet-Betancourt, a cultura tem
uma natureza histérica, uma vez que, segundo ele, as culturas ndo surgem do acaso, mas vao
crescendo em condigOes contextuais, de processos naturais dentro das relacdes estabelecidas
entre os seres humanos. Intercambio motivado pelas diferentes concepcdes, formas de ser e de
interpretar a si e a realidade que ocorrem tanto com pessoas do circulo familiar como do
grupo a que estéo inseridos. A filosofia ocorre exatamente pela e da pluralidade de formas de
pensar e de fazer. Assim sendo, a filosofia, como possibilidade humana, é cultivada em todas
as culturas da humanidade, afirmacdo fundamental para que se desfaca a idéia equivocada de

muitos de absolutizar uma determinada forma e divulgéa-la como a Unica vélida.

Permito-me citar Fornet-Betancourt:

em lugar de absolutizar uma forma local da filosofia”, preferimos liberar o que fazer
filosofico de toda definicdo definitiva a partir de uma s6 de suas origens culturais, e propor
compreendé-la como uma atividade que nasce em muitos lugares e que pode ter por
conseguinte muitas nacionalidades'’ .

A pluralidade da filosofia se deve por ser ela um saber resultante de uma acéo
contextual. A visdo equivocada que a filosofia adquiriu deve-se ao fato de ela ter sido
reduzida a uma disciplina académica, perdendo a sua real tarefa e seu sentido original, que é a
confrontagdo pratico-reflexiva com os contextos da vida. Ao invés de “ler” os contextos de
vida, reduziu-se, muitas das vezes, em estudo de textos. No entanto, a filosofia ndo é tanto o

estudo de textos mas essencialmente um saber contextual. “Ndo ¢ um mero saber ou aprender

17! Ralil Fornet-Betancourt em Concérdia,n. 37, p. 7.

172 FORNET-Betancourt, Rall. Transformacién Intercultural de la Filosofia, p. 254.
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idéias ou sistemas de pensamento, sendo, e sobretudo, um saber realidade e saber fazer

realidade™",

E indiscutivel que nos encontramos em um momento histdrico e intelectual que esta a
exigir uma nova orientacédo filosofica. O testemunho que nos é apresentado no dia-a-dia por
nossa populagéo, o tipo de relagbes que vem sendo estabelecido com a natureza, as relagdes
de poder, a auséncia de uma ética nas relacdes, 0 que estd oportunizando que os direitos das
pessoas sejam ignorados, a desigualdade social, entre tantos outros dramas com 0s quais
convivemos, ndo podem nos deixar indiferentes. Faz-se necessario que o trabalho dos
intelectuais em geral, e, em especial, os da area das “humanidades”, busquem agdes concretas
com vistas a minimizar ndo apenas as injusticas e desigualdades com as quais vivemos e
convivemos, mas, sobretudo, enfrentem a ameaca que avanca mediante apelos sofisticados e
sutis que a minoria dominante langa, valendo-se dos modernos recursos propiciados pela
tecnologia, e que estdo conduzindo a uma descaracterizacdo e consequente fragilizagdo das

identidades de nosso povo, as quais ja estdo sendo expressas nas formas de ser e de estar.

Nos capitulos anteriores, buscamos, segundo a perspectiva de Darcy Ribeiro,
apresentar a configuracdo historico-cultural que conformou a cultura brasileira, constatando a
orientagéo politica'’ que iniciou com a colonizacéo e que se manteve ao longo do tempo, que
foi a de promover uma homogeneizacgdo cultural. Para atingir essa meta, o colonizador valeu-
se dos parametros culturais de sua tradicdo civilizatoria, ja internalizada como uma categoria
cultural ideol6gica, herdada da tradicdo latina, a chamada cultura européia ocidental.
Constatamos que alguns elementos dessa tradicdo se mantiveram formalmente presentes na
estrutura legal até alguns poucos anos no Brasil, tais como o professamento de uma Unica
religido e de uma lingua. No entanto, muitas dessas “correntes” culturais subsistem cOmo
esséncia, herdadas do longo e violento processo civilizatério que viveu ndo sé o Brasil como

todos os paises latino-americanos. E, embora a autonomia dos Estados devesse ter sido

73 Ip., p. 256.

17% Darcy Ribeiro nos diz sobre o poder que representa o poder politico, que ao Estado é facilitada a imposicéo
de uma hegemonia a todos 0s seus membros porque opera sobre uma base territorial e ndo apenas étnica; dai sua
capacidade de absorver outras popula¢des, formando as nagdes, que sdo mais inclusivas que as etnias.
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acompanhada pela busca de afirmacéo de uma identidade prépria, a tradicdo ocidental'”

persiste, estando presente, particularmente, na chamada cultura da elite brasileira.

Entretanto, a cultura popular foi mais forte e muito do autéctone sobreviveu e se
atualizou razéo porque Darcy Ribeiro nos apresenta o Brasil como um “arquipélago cultural”.
Entretanto, embora se possam constatar alguns vislumbres de esperanca, as injusticas se
mantém em uma sociedade marcada, fundamentalmente, pela discriminacdo étnica e
econdmica, regidas hoje pelas leis do mercado que, atualmente, coordenam o processo de

homogeneizagéo das culturas.
6.2.1 O Humano em um Contexto Globalizado

A historia contemporanea estd a nos mostrar que a globalizacdo da economia e a
mundializagdo dos meios de comunicacdo social estdo levando a instauracdo do pensamento
tnico e unidimensional'’®. J4 manifestamos que a globalizacdo promove uma mudanca ndo

apenas geografica, mas especificamente antropoldgica.

A ciéncia e a técnica foram colocadas a servico fundamentalmente da producéo de
riqueza e de poder nas economias contemporaneas. Em conseqiéncia, o conhecimento de
cunho técnico-cientifico desvinculado do humano, apoiado na informacdo, passa a ocupar um
lugar privilegiado em uma sociedade que se estrutura pelos paradigmas do possuir e do
dominar, comprometendo a manutencdo da sabedoria popular, a oralidade, as tradicgdes,
Unicas fontes capazes de manter o vinculo com a ancestralidade dos distintos universos

culturais.

Diante do avanco das ciéncias, produziu-se um sistema de técnicas, presidido pelas
técnicas da informagdo, que passaram a exercer um papel de elo entre as demais, fazendo
surgir uma sociedade informatizada que vem nos fazendo crer em uma real modificacdo de
nossa experiéncia de espaco e tempo, difundindo um mito de encurtamento das distancias,
como se o0 mundo real tivesse ficado para todos ao alcance da méao, numa alusao de que tudo

que nos é mostrado é informacdo real. Uma forma estratégica de homogeneizar o planeta,

175 Ngo deixamos de considerar méritos da cultura ocidental. O que se condena é a forma impositiva com que foi
transmitida, mediante a desvalorizacdo e a condenacdo da expressividade das demais culturas.

176 SIDEKUM, A. (org). Alteridade e Multiculturalismo .ljuf:Unijuf,2003. p. 8.
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quando, na verdade, as diferencas locais se aprofundam, na medida que s&o estimulados os

comportamentos competitivos, as injusticas sociais, acentuando a discriminagao.

A presenca da globalizacdo aponta para um processo de uniformizacdo politica e
econdmica e, em consequéncia, cultural, sustentada por poderes que se sobrepfe a autonomia
dos Estados nacionais. A tecnologia propiciou que os avangos técnicos e cientificos fossem
disponibilizados. Recursos que deveriam ser colocados a servi¢o exclusivo para a oferta de
melhores condicdes de vida a humanidade, sdo fontes de aceleracdo das diferencas sociais,
que carregam consigo a desigualdade e a frustragdo, uma vez que, além de serem acessiveis
apenas a uma minoria, ainda séo, muitas vezes, usados de forma manipuladora das vontades e

dos desejos.

Entendemos o humano como sendo o centro da vida, das relagdes que deve pautar o
existir dos integrantes nas sociedades. Seria um modo de ser, uma categoria ontoldgica e
como tal a sua consumacado deveria ser a meta do desenvolvimento técnico-cientifico. No
entanto, os avangos tecnico-cientificos, veiculados pelo tipo de sociedade dominante, ndo se
pautam pela manutencdo dos direitos inerentes a condi¢cdo do ser humano, pois visam aos

beneficios advindos do acimulo do capital.

Em face desse panorama, constatamos sinais de declinio nas relacbes humanas. A
ciéncia que preconiza oferecer bens, em nossos dias estd orientada quase que exclusivamente
para 0 mundo externo do homem, e suas descobertas nem sempre séo utilizadas na promocéao

do bem comum.

A globalizacdo da comunicacdo acena para a satisfacdo de desejos com promessas de
realizacdo de valores desejados, fazendo criancas e adultos quererem adquirir coisas que

nunca teriam escolhido livremente. O proprio exercicio da liberdade é manipulado.

De acordo com Darcy Ribeiro, a tecnologia avanca tdo rapidamente que o0s setores
sociais e culturais ndo acompanham tal velocidade, desestabilizando a todos. E isso coloca a
prova, ndo apenas a ordem social, mas principalmente os aspectos afetivos e espirituais do
homem. No entanto, o autor cré que ainda restam muitas crengas, sentimentos que povoam e
ddo sentido ao nosso mundo pessoal e social, elementos que sustentam a cultura e

conseqiientemente o homem na sua dimensdo mais profunda.
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Em um momento em que indmeros estudiosos e pesquisadores se debrucam na
construcdo de projetos com vistas a descolonizacdo das consciéncias, a moderna tecnologia,
regra geral, movida por interesses ndo resultantes das reais necessidades da nossa populacéo,
promove gradativamente o abandono da linguagem contextual, particular, que é a fonte capaz
de articular e afirmar a diversidade das culturas. Com isso, apodera-se dos coragOes e das
mentes, por um novo processo de aculturacdo. E, dessa forma, colabora na formacdo de um
novo colonialismo, visto que ameaca a liberdade de escolha, a constru¢do da identidade

pessoal.

6.2.2 A Interculturalidade como Projeto Alternativo e de Construcéo

A histéria nos mostra que a resisténcia a rendincia a um modo de ser e de estar no
mundo dos povos autdctones do hoje Brasil, foi vencida pelo do emprego da forga, das armas.
Contemporaneamente, a tentativa de homogeneizacdo dos povos continua sendo realizada,
valendo-se de recursos aparentemente menos dolorosos. A fragilizacdo mundial das culturas,
se faz mediante programas de assimilacdo e integracédo, de projetos desenvolvimentistas, de
planejamento familiar, de evangelizacdo, de projetos educacionais. A dominagdo hoje tenta
ocultar a violéncia nas relag@es, na medida em que a processa por meio de mecanismos mais
sutis, valendo-se da politica educacional amparada pelo mau uso dos recursos da tecnologia,
principalmente. Sabe-se que a globalizacdo cultural € um dos aspectos nos quais estamos
envolvidos, que carrega conseqii€ncias das mais profundas, uma vez que penetra a “vida dos
espiritos”, comprometendo a originalidade e a identidade das culturas. O mercado tende a
impor um pensamento Unico. Rejeita e viola o direito dos povos e das pessoas a diversidade.
Especialmente as culturas minoritarias e as indigenas vao sendo destruidas. Todas as culturas
detém algo de “reserva de humanidade”, no entanto, seus integrantes, ao transitarem de uma
cultura a outra sem a devida consciéncia correm o risco de verem-se despojados dos atributos

originais que os identificam e que lhes d&o sustentacdo como seres singularizados, inteiros.

No cenario cultural brasileiro, persistem influéncias marcantes da cultura indigena nos
povos concebidos como rasticos. Influéncias que sdo manifestas em alguns modos de cultivar,
na forma de morar e no jeito de viver. Entretanto, na consciéncia dos brasileiros, essa raiz da
identificacdo nacional esta viva em aspectos de nossa cultura, especialmente na literatura, mas

esses aspectos precisam permanecer vivos é na expressao concreta de seu povo.
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A colonizacdo cultural levada a cabo pela educacdo formal se expressa em projetos de
integracado, assimilacdo, modernizacéo, veiculados por organismos indigenistas que dizem se
dedicar a promoc¢do dos indigenas, porém interpretada a luz de sua prépria cultura. Esses
projetos consideram a cultura e a civilizagdo segundo modelo ocidental desqualificando a
cultura dos povos autdctones, negando a esses povos o direito e a capacidade de serem
artifices de seu destino. Faz-se necessaria a conviccdo de que o patrimonio cultural é uma
riqueza e que ha que ser defendido. E necessario o reconhecimento da autodeterminagéo

cultural ndo s6 como um direito, mas como um valor.

A possibilidade de que, no futuro, esses aspectos culturais, que garantem a
identidade e auto-estima de tantos povos pelo interior do Brasil, desapareca € real, uma vez
que a globalizacdo neoliberal é um fator com o qual também as populacGes indigenas se
defrontam. Através dos anos, estes povos foram favorecidos pelo isolamento em suas
comunidades, 0 que reduzia o impacto da dominacdo. No entanto, 0s mecanismos de
dominacdo hoje atingem esses povos pelos meios de comunicacdo e pelas escolas. A
resisténcia indigena enfrenta no tempo em que vivemos um inimigo mais poderoso, porque
ideoldgico e, como tal agindo de forma um tanto velada. Novos valores sdo introjetados,
necessidades sdo adquiridas, novos ritmos mesclam-se aos seus, colocando em risco a perda
do orgulho de sua etnia e, com a tendéncia a um debilitamento de sua cultura, conduz

conseqiientemente a uma perda de identidade.

Com o exposto, ndo se deseja estimular o isolamento dos povos. Ao contrario, o0 que a
proposta intercultural objetiva € promover a interacdo entre as diferencas por meio de
encontros motivados por uma opc¢édo real e responsadvel com a valorizacdo das diferentes

culturas, das diferentes linguas e o reconhecimento do quéo fecunda ¢é a interacédo entre elas.

E uma tarefa dificil para quem herdou toda uma cultura branca colonizada” ,
educado dentro de uma cultura racista, questionar a sua visdo de sociedade, assumindo o
ponto de vista daqueles que s&o distintos de si, reconhecemos, mas é um caminho, e neste
momento, se apresenta como o melhor e mais seguro caminho para uma pratica docente que
almeja colaborar na formacdo de pessoas mais felizes e, por consequiéncia, numa sociedade

mais feliz, porque solidéria.
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A perspectiva intercultural nas relagdes supde uma valorizacdo mutua de parte das
culturas que interatuam. Portanto, supde de cada uma delas a consciéncia de seus limites e a
disposicao de aprender da outra sem dissolver sua propria originalidade, enriquecendo-a e
enriquecendo-se incessantemente. A interculturalidade se dd em um duplo movimento, querer
entender e querer ser entendido. E acompanhada da disposicdo de retomar continuamente e

em atitude de dialogo a propria visao e percep¢do do mundo.

Outro aspecto ainda que deve ser referido é que a interculturalidade ndo significa
somente a presenca de muitas culturas em uma sociedade nem tampouco o reconhecimento
juridico por parte do Estado, introduzindo a educacdo bilingiie'”” em todos os niveis ou
concedendo cotas nas escolas superiores para as minorias. Significa, sim, a valorizacdo das
diferentes culturas e das linguas e, logicamente, o reconhecimento da fecunda interagédo entre
elas.

Citando José Estermann , afirmamos que “até agora a filosofia dominante s6 se
interpretou como filosofia dos dominadores, porém chega o momento em que lhe toca a

urgéncia de colocar-se a servico do dominados e a mudar o mundo de baixo” *".

Delineando esse contexto, a proposta da filosofia intercultural é fazer da questdo das
culturas sua matéria central de reflexdo, pois “a filosofia intercultural, antes de ser uma
corrente com conteddos determinados, € uma maneira de ver, uma atitude comprometida,
certo habito intelectual que penetra todos os esforcos filosoficos™ ™, uma vez que em uma
perspectiva intercultural, o que se almeja é que os povos encontrem uma forma que permita
conciliar as vantagens advindas com a evolucdo tecno-cientifica, porém de forma consciente,
livre, a fim de que o acesso aos frutos da civilizacdo seja conciliado com a preservacdo de
suas ‘“caras étnicas”, da singularidade e criatividade dos seus componentes culturais

originarios.

A proposta para uma filosofia intercultural acentua como um dos papéis fundamentais

o0 de contribuir para as motivacdes éticas, culturais, politicas dos diferentes grupos humanos a

77 A respeito da educagdo bilingiie no Brasil, recomendamos os escritos do Prof. Dr. Wilmar da Rocha

D’ Angelis, docente do Departamento de Lingiiistica da UNICAMP-SP, especialista na area, com trabalhos sobre
o tema, publicados na Revista do MEC Em Aberto, vol.20 n., 76 (2003).

178 ESTERMANN, Josef. Revista Concérdia, n. 67 49 de 2006, p. 81.

17 Raul Fornet-Betancourt, citado por Estermann, Josef em Filosofia Andina, p. 9.



146

fim de que optem pela fidelidade a seu povo, mesmo assumindo, desde que criticamente, oS
valores da cultura dominante. Propde, ndo o isolamento, mas uma abertura critica com vistas
a elaborac&o conjunta de uma sintese cultural. E uma reflexdo sobre as condic@es e os limites
de um diélogo entre as culturas que conduza para uma acdo capaz de promover uma pratica
estabelecida no do didlogo entre os diferentes saberes. Ou seja, dentro de uma pratica
dialdgica, e, para tanto, deve observar certas exigéncias metodoldgicas. Repetimos, porém,
pressupde fundamentalmente uma concepcdo interna que implica atitudes de vida e

pensamento.

6.3 Possibilidades de uma Praxis Intercultural em um Mundo Globalizado

Através da historia da humanidade, constata-se que a cultura dos povos, de modo
geral, estd associada a sua integracdo em Estados. Em verdade, esse critério é fundado em
uma concepcéo elitista que trabalha ideologicamente com a imagem de que a cultura nacional
compde um todo homogéneo. Elite que estimula a uma percepcdo de que todo povo produz
um conjunto cultural idéntico, uma vez que vive dentro de um mesmo territorio sob estruturas
e orientacdo politica Unica. E uma forma ideoldgica da qual os setores dominantes se valem
na tentativa de tentar unificar a cultura e, dessa maneira, ratificar a hegemonia ideoldgica
sobre os setores dominados. Buscam, assim, reproduzir a dominacdo, pela anulacdo dos

produtos culturais dos setores explorados.

Darcy Ribeiro nos mostra que, através de longos periodos, as culturas brasileiras

foram traumatizadas pela inculturagdo. No entanto, esclarece:

elas podem se refazer pela combinacdo de tragcos sobreviventes do seu antigo
patriménio com elementos tomados do complexo cultural em expansdo,

amadurecendo para aspirar & retomada da autonomia na conducéo de seu destino .

Gracas aos movimentos autdctones passou-se a se tomar consciéncia de que se todos
0S povos e etnias ttm o seu modo de viver e de conceber 0 mundo. Também € legitimo
admitir a existéncia de filosofias regionais e contextuais. Acompanhando essa linha de
reflexdo, encontramos, na proposta filoséfica de Raul Fornet-Betancourt, a orientacdo para o
enfoque contextual da filosofia, o qual deve partir da singularidade do processo historico

concreto, que da forma a identidade humana, mas que, para salvaguardar a dimensdo ética,

180 Ribeiro, Darcy.Processo Civilizatério P.67
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opta por um modelo intercultural. E, dessa maneira, embora partindo das singularidades, néo
se fecha em suas particularidades tradicionais, mas busca comunicar-se e entrar em relacéo

com os outros.
Uma filosofia que resulta de algo que tem que dizer daquilo de onde estdo e do qual
devem encarregar-se. Uma filosofia que se traca desde lugares concretos e memorias
culturais libertadoras que ‘recolocam’ a reflexdo filosofica e a partir da vontade do

intercambio entre eles®®!

E uma proposta que nos convida a transformar o nosso filosofar em um saber que, mediado
pela teoria e pratica, aproxima os seres humanos e suas culturas ao mundo de hoje, para que

esse mundo seja realmente nosso.
Uma forma de fazer filosofia que ndo reduza sua tarefa ao estudo exegético do mundo
textual que ela mesma hé produzido, mas que transpassa 0 mundo dos textos para

ocupar-se com o0s contextos do mundo histérico dos humanos de hoje *#2.

Fornet-Betancourt declara que testemunhamos significativas transformaces da filosofia.
Cita as transformacdes apresentadas pelo marxismo, pela teoria da acdo comunicativa e pela
filosofia da libertagéo latino-americana. Embora tenham sido significativas em um tempo, no
entanto, sdo transformagbes que ndo superaram o0 horizonte da sua cultura. A proposta da
filosofia intercultural visa a superar a monoculturalidade da filosofia, atendendo a um reclamo
histdrico e intelectual que estd a exigir uma transformacgdo que supere o embasamento do
material critico de uma determinada tradicéo cultural. A filosofia intercultural ndo se ocupa de
estar a escuta de “sabias teorias” nem pretende ser uma doutrina para “pessoas escolhidas”.
Ela quer, ao contrario, ser uma reflexdo critico-pratica para seres humanos concretos. E,
portanto, uma concepcdo da filosofia que aspira a ser saber contextual para melhor orientar a

. - 183
vida humana em seus multiplos contextos”™ .

Fornet-Betancourt nos orienta acerca da necessidade de pensarmos sobre algumas
questdes fundamentais para a transformacéo intercultural da filosofia: primeiro, seria
estabelecer os pressupostos hermenéuticas e epistemoldgicos do dialogo intercultural em
filosofia, aspecto que abordaremos ainda neste capitulo; segundo, a questdo da revisdo critica

do pensamento ibero-americano e do redescobrimento da América como lugar de mundos e

181 Obra em estudo, p. 17.
182 Fornet-Betancourt. Transformacion Intercultural de la Filosofia, p .17.

182 Conforme Fornet-Betancourt na Revista Diélogo Filoséfico, p. 296-97.
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de vida e de pensamentos plurais o que fundaria uma perspectiva intercultural, o aspecto que
vimos analisando neste trabalho; e, terceiro, destaca a questdo da interdisciplinaridade como

caracteristica elementar no projeto de constitui¢cdo da uma filosofia intercultural.

Necessitamos estar cientes de que o papel do intelectual ante a uma cultura que ndo a
sua, é a de buscar por meio de uma postura fenomenoldgica, numa atitude interpretativa,
apenas a sua compreensao, pois sua visao sera sempre “desde fora”, uma vez que nao pode ser

sujeito de um pensamento que ndo € o seu. Diana de Valescar diz:

A filosofia intercultural é a plataforma idénea que nos permite estabelecer uma
racionalidade intercultural. Alguns dos aspectos determinantes que lhe hdo permitido forjar
sua nova compreensdo da relagdo entre cultura e filosofia. E uma filosofia que denota
consciéncia de um mundo pdés-colonial. Parte da cultura em seu sentido sdcioantrop6logico,
que é refletido em seu significado e uso. Ndo ignora as dificuldades suscitadas por esse tipo
de anélise. Por isso, sem deixar de lado a dimensdo critica, aprecia suas vantagens, pode

captar a especificidade de cada uma, sua dimensao processual e interacio dinamica®.

Poder-se-iam continuar citando indmeras afirmacdes de pensadores a respeito da
idoneidade da filosofia intercultural, porém nossa meta neste momento € buscarmos

pressupostos para atingirmos uma maior compreensao desta proposta filoséfica.

6.4 Pressupostos para uma Filosofia Intercultural

Embora a filosofia intercultural ndo tenha como objeto o estudo ou analise das
culturas'® em si, é indiscutivel que sua funcéo esta intimamente ligada, a uma concepcéo de
ser humano, tanto na sua perspectiva ontolégica como ao seu mundo relacional, uma vez que
a énfase de sua abordagem incide sobre os aspectos relacionados as relag@es entre as culturas,
e, pelo fato de o ser humano ser um todo indissociavel, a interferéncia sobre qualquer de suas

dimensGes vai atingir a totalidade de seu ser.

Todos 0s seres humanos estdo imersos em uma determinada cultura dai a existéncia de

uma pluralidade e originalidade de culturas. Realidade que se traduz em uma variedade

184 \/alescar, Diana. obra referida, p. 336.

185 Campo de estudo da Filosofia Cultural.
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enorme de estilos, de formas de acesso a experiéncia, ao conhecimento e a realidade. Razdo
porque toda filosofia se expressa dentro e dos elementos de sua cultura, sem, no entanto,
negar uma recepc¢do critica e livre do que de valioso cada tradicdo possa oferecer para

reconstruir nosso presente.

Para Raul Fornet-Betancourt, a cultura, assim como a pessoa, tem uma biografia uma
vez que sua identidade comporta o intercambio de vidas que se comunicam e interagem em
um contexto histérico-social. Ele ndo nega que a cultura determina, em certa medida, o ser
humano, uma vez que carrega consigo condicionamentos, tais como o uso da liberdade e da
razdo. Dai provocar no ser humano uma tensdo permanente, pois ela reforga um modo de ser
e até de pensar acumulado, o que entra em conflito com a natureza propria do ser humano,
que ¢ capacidade e necessidade de desenvolver sua identidade pessoal de um processo pessoal

de apropriacdo critica e de eleicdo.

A vida humana € uma inquietante tarefa. O ser humano néo vive sua situacao cultural
comodamente instalado, mas impulsionado por uma exigéncia constante de adequacdo ao
meio. Gracas a liberdade, que € um atributo do ser humano, ao longo do seu viver, cada
pessoa assume a responsabilidade de decidir pela apropriacdo daquilo que lhe proprio e que
Ihe foi transmitido por sua cultura de origem, atento também a superacgéo de aspectos culturais
herdados, porém aberto, de forma consciente e responsavel, a aquisicdo de novos padrdes de
vida'®®. Essa superagdo de aspectos culturais, fator normal no processo de humanizagdo de
todo ser humano, que Rall Fornet-Betancourt denomina de “desobediéncia cultural” é 0
processo pelo do qual se verifica a construcdo da biografia pessoal, que singulariza cada

pessoa; processo inevitavel e do qual depende a realizacdo pessoal de cada ser humano.

Fornet-Betancourt entende as culturas como universos originarios em interac&o;
universos que se formam com base nos processos dindmicos de seu interior e que determinam
a forma, o modo de apropriacdo do mundo, como interpreta-lo, organiza-lo. A cultura é,
portanto, um fenémeno histérico e, como tal, se estrutura em um contexto permeado por
conflitos na determinacéo de suas metas e seus valores. Conflitos motivados pela pluralidade
de suas tradi¢Bes, pois uma cultura ndo é constituida por uma tradicdo Unica. Conflitos

internos existem e se manifestam nas relagfes de poder. A historia nos mostra essa realidade,

186 . . ~ .
Processo que Darcy Ribeiro denominou de “acelerag@o evolutiva”.
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quando nos relata o apogeu e a derrocada das diferentes civilizagbes. Dai a importancia de
serem consideradas as tradicdes de libertacdo, mas também de opressdo no interior de cada
cultura. Desse modo, € importante apontarmos para o papel da filosofia intercultural, aspecto

que abordaremos ainda neste capitulo.

6.4.1 Recomendacdes Iniciais

Inicialmente, vale recordar que nossa meta é reafirmar a proposta de uma forma de
filosofar, que, segundo Raul Fornet-Betancourt, deve ser “uma pratica que supere o horizonte
da filosofia comparada e, dessa forma, va realizando a transformacéo da filosofia que esta a

nos exigir, em nosso tempo, o didlogo das culturas™®’.

A filosofia intercultural € um caminho ndo um ponto de chegada. Um caminho
construido em uma relacdo que se estrutura de um pensamento vivido, ou seja, a filosofia
intercultural s6 pode ser pensada dentro de uma dindmica. O didlogo assume, dessa forma,
parte essencial na nossa reflexdo. Um dialogo fundado no reconhecimento mdtuo entre os
participantes com base na existéncia real das diferengcas e pautado por uma harmoniosa
relacdo de poder entre as culturas, de modo a propiciar relages de aprendizagem em um
exercicio de convivéncia. Didlogo entendido como um “movimento de consciéncias” de
forma que possamos compreender como 0 outro se vé a si mesmo, a fim de que possamos
perceber a relevancia, o peso e a importancia de cada cultura no nosso esforco de
compreensdo de seus aspectos fundadores. Um diélogo dirigido para o encontro de pessoas
integradas em um contexto, ou seja, estabelecido com seres humanos em mediagdo com o

mundo.

Vale reforcar que o didlogo intercultural deve se constituir dentro de um processo
aberto no qual as experiéncias filoséficas de toda a humanidade sdo partilhadas em uma busca
que deve ser continua, visando a um aprender mediante um confronto com as desigualdades
de cada universo cultural. Para tanto, se faz exigéncia uma pratica permanente na superacao
dos modos de saber e de fazer, libertando-se da concepgdo de que cabe a uma determinada
cultura organizar e interpretar o mundo. Essas razdes colocam como o primeiro passo para

essa transformacdo do filosofar, a reflexdo criteriosa sobre nés mesmos, a fim de que nos

187 Conforme palavras pronunciadas no |11 Congresso Internacional de Filosofia Intercultural. Sao
Leopoldo/Brasil, de 7 a 11 de abril de 1997.
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asseguremos de qual é a nossa postura em relagdo as distintas culturas. E fundamental
também que se faca uma profunda andlise da nossa prépria cultura e o modo como
organizamos nossos saberes. Dessa tomada de consciéncia vai depender a nossa postura em
relacdo as demais culturas, afetando, ou quica alterando, a qualidade de nossas relacfes e
condigdes de vida, logo de nossa acéo.

Outro pressuposto necessario para uma filosofia intercultural é refletirmos acerca da
forma como ordenamos nosso pensamento, a origem dos conceitos que temos internalizados,
a carga semantica de nossa linguagem. Aspectos que devemos considerar ndo para nega-los,
mas para que possamos, conscientes de nds mesmos, dirigirmos um olhar, 0 mais puro
possivel, de predisposicdes conceituais e valorativas, sobre o universo cultural. Valores e
perspectivas internalizados em face de nossa historia de sucessivas dominagOes vividas ao
longo do processo civilizatdrio e que, ndo raras vezes, em grande medida, limita nossa visdo

universal.

Precisamos ter consciéncia clara da légica que nos conformou*® em um modelo de ser
e de pensar que resultou em uma tendéncia a hegemonia humana e cultural e, em
consequéncia, gerou espacos a discriminacdo de toda ordem. Necessitamos, para 0 exercicio
de uma postura intercultural, exercer uma consciéncia reflexiva e critica sobre as idéias que
manejamos tanto no discurso como na pratica. A exigéncia inicial é a reflexdo sobre nos
mesmos, sobre o contexto no qual atuamos e com base em um enfoque metodoldgico
hermenéutico encaminhar a reflexdo para uma pratica intercultural do didlogo entre os
diferentes saberes. Essa pratica dialdgica pressupde uma concepgao pessoal interna de que 0s
diversos rostos, idiomas, costumes, tradicdes que expressam a diversidade dos humanos, nos
enriquecem, além disso, por serem manifestaces da humana forma de ser, sdo elementos
intocaveis, pois conferem identidade e singularidade ao outro, que, por natureza Ontica, é

distinto de nés.

6.4.2 Pressupostos Contextuais

Necessitamos buscar a compreensdo dos saberes praticos, aqueles que servem de guia
para responder aos desafios da construcdo do caminho da vida e que as pessoas, dentro dos

188 Inicialmente no processo civilizatério colonial com uma educago para a dependéncia, depois pelos inimeros
regimes politicos repressivos totalizantes, hoje pela globalizacdo neoliberal que estimula & hegemonia.
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seus respectivos contextos, vao criando. Ou seja, ao lado do saber acumulado pela tradigéo, a
pratica de uma filosofia intercultural vai exigir que esse saber participe da sabedoria do
mundo e da vida do cotidiano das pessoas. Somente nessa medida, as filosofias das distintas
culturas vé@o se relacionar, promovendo uma relacdo que nos permita ler e interpretar
adequadamente os diferentes contextos. E uma tarefa dificil, pois vai exigir o contato direto, o
compartilhamento de vidas, a narratividade. A experiéncia contextual é algo muito complexa,
porque necessitamos compartilhar com algo que esta por vezes fora de nosso mundo

referencial, de nossa histdria pessoal.

Para um fazer filoséfico, sob uma perspectiva intercultural, Fornet-Betancourt
recorre a experiéncia historica, buscando ler nela dela alguns fios condutores. No nosso
ambiente latino-americano em geral, e no brasileiro em particular, a primeira exigéncia é a de
proporcionar as condi¢des favoraveis que permitam que os povos falem com sua prépria voz,
expressando seu logos sem pressdes impostas. E mister que nossa heranca colonial, eivada

189 seja constantemente refletida. Ndo podemos

pela dominacgédo e a consequente deformacéo
ignorar a historia do colonialismo, que testemunha tanto a expansdo do capitalismo como a
invasdo da civilizacdo ocidental sobre as culturas amerindias™® em nosso continente. Fatores
que levaram nossos povos a internalizarem acriticamente o codigo cultural ocidental e, ndo
raras vezes, a depreciar os valores autoctones de suas proprias tradi¢des culturais amerindias e

africanas.

Um dos elementos fortes de dominacg&o utilizado em nossa América foi o idioma. Ele é
0 espelho de certas estruturas mentais e tradigdes culturais e elemento fundamental na
mediatizacdo dos contextos. A substituicdo das linguas nativas por linguas estranhas
colaborou na diluicdo do conhecimento de muitos povos'®. No Brasil contemporaneo, os
préprios movimentos indigenistas foram processos que se assentaram sob a perspectiva de

estabelecer uma hegemonia motivada por um espirito de nacionalismo. Dai terem sido

189 Deformagéo no sentido de termos adquirido uma forma com elementos impostos, mas que acabaram
constituindo uma nova, uma nova forma de manifestacdo humana, a brasileira, a latino-americana.

1% 5 préprio pontifice Bento XV admitiu, em pronunciamento ap6s sua visita ao Brasil, em maio de 2007, que a
“evangelizagcdo na América provocou sofrimento e injustica”.

%1 Dominagéo que hoje se busca corrigir, adotando a educagio bilingiie nas comunidades indigenas, bem como
a formalizacao do ensino de cultura afro em todas as escolas de ensino fundamental e médio brasileiras.
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12, Em nome dessa

estruturados sobre a base de transmissdo de uma cultura naciona
hegemonia, o império militar, seguido pelo econémico, vem, através dos tempos, eliminando
povos inteiros cujo exemplo mais forte em nossa América continua sendo a destruicdo dos
remanescentes povos indigenas. No entanto, repetimos, raizes culturais ainda se mantém
vivas, e isso € uma forte esperanca para que busquemos pelos meios de que disponibilizamos,
mesmo que limitados a escrita e a palavra, conhecé-los, e movidos pelo respeito e a

solidariedade lutar por sua preservacao.

A critica ao colonialismo, a heranca colonial e a critica dessa hermenéutica da
dominacdo interiorizada, é manifestada por Fornet-Betancourt como responsavel por nos ter
“levado a compreendermos ndo somente desde a imagem que apresentaram 0S OUtros
(barbaros, pagdos, subdesenvolvidos) sendo, além disso, a preferir a limitacdo e ver nela a

, . . . T . ~ . 193
Unica alternativa viavel para atingir 8 humanidade tdo ansiada como negada” .

Cabe ainda relembrar que um dia nos foi imposto um mundo ja interpretado, porém
hoje, estamos construindo outro mundo, também estranho, pois que idealizado com base em
imposicBes externas as nossas, mundo que se identifica com o modelo capitalista de relagdes.
E necessario que se tome com seriedade as culturas, ou seja, reconhecé-las e respeita-las em
seu direito de ter mundo proprio e principalmente ndo serem impedidas por coercdo em suas
possibilidades de desenvolvimento real. Tal direito foi negado totalmente as culturas
originarias das Américas, a época da colonizacdo e ainda hoje em alguns processos
“civilizatorios”, ndo oferecendo condi¢cdes, ou até mesmo, promovendo a anulacdo da
capacidade para pensar, ver, sentir, organizar e reproduzir o que o povo compreende como seu
mundo. N&o é oportunizada a possibilidade de que as culturas modelem sua materialidade
desde seus préprios valores e metas. E, na verdade, as relacBes entre as culturas devem

processar-se com base na observagdo pratica do direito de cada cultura ser si mesma.

192 Erro que, nos dias atuais, esta se buscando compensar, em certa medida, por meio de alguns espacos para a
prética de relagcbes com vistas a recuperagdo de elos culturais semiperdidos para a manutencdo da diversidade,

com o intuito de promover a sobrevivéncia dos povos originarios.

4 FORNET-BETANCOURT, Radl. Transformacién Intercultural de la Filosofia, p. 46.



6.4.3 Pressupostos para a Pratica de uma Filosofia Intercultural

Reconhece-se o grande desafio que representa, para a filosofia, o aprender a exercitar-
se com base na exigéncia concreta do didlogo intercultural. No entanto, a filosofia deve
assumir o compromisso com a luta das culturas por seu direito de ndo serem violadas em sua
identidade nem invadidas em seu espago ou impedidas em seu desenvolvimento. O didlogo
intercultural € uma exigéncia ndo so para o reconhecimento da igualdade nas diferencas, mas
também para a constru¢do de uma pratica compartilhada com interesses e responsabilidades

comuns.

Um passo inicial para o desenvolvimento conceitual da interculturalidade no Brasil e
na Ameérica Latina exige uma compreensao histdrica e contextual de nossas culturas, pois sao
elas os referentes essenciais e necessarios para uma compreensdo que possibilite o dialogo,
condicdo para que se logre estabelecer um equilibrio entre os povos, abrindo novos horizontes
de comunicacdo. E, dadas as exigéncias para que um dialogo propicie relacdes interculturais
se faz necessaria uma pratica cotidiana na superacdo de nossos modos de saber e de fazer,
libertando-nos da concepcdo de que a orientacdo ocidental € a Unica maneira de organizar e

interpretar o mundo.

Sendo coerente com Fornet-Betancourt, ndo se pode partir de uma defini¢cdo normativa
de filosofia, ou seja, tomar como pressuposto que exista tal definicdo, uma vez que filosofia €
uma forma de saber dada dentro de uma constelagio de saberes. E um saber sempre historico,
uma vez que é o reflexo da maneira como 0s grupos dominantes de uma cultura ordenam o
que sabem. A filosofia se reflete nas ordens de saber e se manifesta nos sistemas
educacionais, na forma como se elege o0 que se deve aprender. Desse modo, o0s sistemas
educacionais determinam o que deve passar as geragdes dentro de uma tradi¢do que julgam
deva ser preservada. Assim sendo, percebe-se que a filosofia, tanto em relagdo ao seu sentido
como a sua funcdo, ndo pode ser vista como algo abstrato, mas sempre referido ao conjunto

de saberes que caracterizam uma determinada cultura mediada pelo sistema educacional.

NOs, brasileiros, e latino-americanos, nos movemos, fundamentalmente, em um
conjunto de saberes que sdo produto da cultura ocidental. Nessa perspectiva, a filosofia esta
sendo limitada em suas possibilidades como forma de saber. Sendo assim, fazemos filosofia

ndo espontaneamente, mas dentro de uma disciplina marcada por um processo cultural que
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visa a fixar a memdria do que uma comunidade deve saber para assegurar suas referencias.
Herdamos uma tendéncia meramente historiografica de manutencdo do saber ao invés de
promovermos a sua construcdo da vivéncia partilhada por contextos vivenciais. Essa forma de
entendermos filosofia, ubicada a uma cultura determinada, no nosso caso a ocidental, e que a

define, ndo viabiliza o diélogo intercultural filosofico.

Fornet-Betancourt vai mais longe, afirmando, que “nio temos simplesmente filosofia
sendo filosofia definida ocidentalmente” ,*** ou seja, a forma como aprendemos a definir o
saber em geral, vai dificultar uma comunicacdo. Nossa experiéncia do saber nos encaminha a
que nos fixemos mais sobre as defini¢cdes fazendo-nos por vezes, perder de vista o assunto em
pauta. Em consequéncia, os saberes se afastam do mundo da vida, da experiéncia, da fala do
dia-a-dia, acabando, ndo raras vezes, restritos a grupos especializados. Tal postura ndo se
limita a filosofia; estende-se a todos os campos de saber, uma vez que assimilamos uma
determinada definicdo de saber, resultante, em parte também da maneira como nos ensinaram
0 que sabemos. Com isso, limitamos a experiéncia do saber na medida em que Nnossos
sistemas educacionais d&o prioridade as definicdes **°. O estudo da histéria do pensamento,
em nossos sistemas educacionais, com raras excecoes, se desenvolve em torno de uma analise
erudita dos grandes fildsofos europeus, desconhecendo toda a sabedoria de outros povos que
contribuiram na nossa formacé&o étnica e cultural. Com isso, reduz-se a transmitir um mesmo
horizonte de saber, tornando-se razdo de impedimento de comunica¢do com outras culturas,
pois 0 que se transmite sdo os sistemas que o Ocidente criou, e ndo as experiéncias humanas

que 0s motivaram.

Para Raul Fornet-Betancourt, o que em verdade dificulta a comunicacdo e impede o
didlogo entre as culturas ndo sdo tanto as experiéncias contextuais distintas, mas a
interpretacdo que fazemos e sobretudo as definicdes que séo elaboradas com base nessas
interpretagdes. O que separa as culturas sdo os dogmas produzidos em nossos sistemas de
saber. Ndo s6 em filosofia, mas em todas as areas de saber, as definicGes dogmaticas sdo

elementos excludentes para o didlogo intercultural.

19% Fornet-Betancourt, Ratl Reflexdes sobre el Concepto de interculturalidad. México: Col. Guadalupe. 2004,
p.23.

195
316.

Raul Fornet-Betancourt analisa, detalhadamente, esta questdo na obra Alteridade e Multiculturalismo, p.299-



6.4.4 O gque é fazer Filosofia Intercultural?

Inicialmente se teria que colocar as definicdes de filosofia em comunicacgéo, tentando
aprender a ver o assunto da filosofia de fora de todas as conceituagdes, pois em nosso tempo,
em que a historia e a intelectualidade exigem uma transformacdo, o importante ndo é o
conhecer muitas definicbes, mas aprender a ver 0s processos praticos. Entretanto, algumas
exigéncias sdo pré-requisitos fundamentais.Primeiro, acompanhar e deixar-se acompanhar, ou
seja, participar dos processos que geram a sabedoria do mundo e da vida, elementos que dao
sustentacdo ao cotidiano, pois somente pelo caminho do compartilhamento e do intercambio
dos processos praticos pode-se dar a comunicacdo entre as filosofias O que temos que
aprender ndo sdo idéias, mas contetdos que nos auxiliem a movimentarmo-nos nos contextos,
capacitando-nos a lé-los e interpreta-los corretamente, numa perspectiva ndo- hegemonica.
Segundo, ndo nos limitarmos a ler livros, mas também a compartilhar vidas, memoria
historica e projetos de aspiracdes. Terceiro, considerar que quem esta construindo o mundo
hoje, dando-lhe uma configuracdo mundial, influenciando as culturas, € um sistema
econdmico capitalista, sistema que vem substituindo as dimensfes sustentadoras de cultura
por dimensdes de consumo, de privatizagcdes. Expressariamos, ainda, como uma quarta
exigéncia a de que o trabalho pedagdgico, em uma linha intercultural, tem uma dimenséo
politica, na medida em que colabora na garantia de que, na convivéncia dos povos, a

diversidade cultural seja considerada.

E importante registrar que, como latino-americanos ndo podemos olvidar que quando
falamos de filosofias estamos também nos referindo a sabedoria indigena. Teoricamente, ndo
seria necessario se fazer referéncia as filosofias dos povos originarios, ja que estamos nos
referindo ao pensamento de todos os povos. No entanto, ante a concep¢do diriamos, “quase”
inconsciente que carregamos, acerca da auséncia de capacidade perceptiva desses povos,
salientamos que, fazer filosofia em uma perspectiva intercultural, no Brasil e na América

Ibérica, inclui uma relagdo comunicativa com o pensamento dos nossos povos autéctones %

Cabe, ainda, mencionar que fazer filosofia intercultural, atentando para sua acao

pedagogica, supbe levar em conta os saberes orais, pois a oralidade carrega consigo uma

1% \/er Josef Estermann , obra citada, p.29-30.
Também sobre a questdo, Raul Fornet-Betancourt na obra Religido e Interculturalidade, Capitulo V.
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leitura interpretativa do mundo, pautada em um marco de valores. A oralidade, como
instrumento para organizar a vida, tem uma importancia significativa no processo pedagogico,
uma vez que, enquanto na escola e na universidade se veiculam, predominantemente, 0s
saberes que estdo dentro do sistema, a conversagdo sanciona saberes, decide processos de
juizo, ampliando o conhecimento e a capacidade da leitura do mundo da vida. O saber oral foi
colocado em um plano secundario em nossas instituicdes de ensino, na medida em que as
liberdades foram restringidas, pois, quando a sociedade se estrutura em formas definidas, o
texto é fundamental para a expansdo da linha politica sobre a qual se fundamentam as
instancias do poder, ou seja, 0 texto vai garantir o ensino daquilo que se supde deva ser

aprendido.

Nossos sistemas educacionais se fundamentam em saberes estabelecidos'®’, e ndo em
processos de pensamento, de discernimento da realidade. Com isso, ndo se quer condenar ao
olvido o saber acumulado, mas lembrar que necessitamos considerar que a tradicdo também é
dindmica e que se forma no confronto com diferentes saberes. O ato pedagodgico, dentro de
uma proposta intercultural, deve, pois, proporcionar um didlogo com os diferentes tipos de
saberes, procurando ver como 0s povos decidiram o que queriam saber, com o objetivo de

redescobrir novas idéias de conhecimento.

Darcy Ribeiro ja nos ensina que as culturas, como resultado da acao intencional do
homem, na sua busca permanente de sua forma humana de ser, ndo sdo estaticas. Os saberes,
na verdade, ndo séo saberes puros desenvolvidos em completo isolamento cultural. N&o tém
uma singularidade, mas sdo resultantes de um contexto que se constitui em comunica¢do com
0os membros de diferentes grupos humanos. Ha todo um intercdmbio, um processo de
comunicacdo anterior a fixacdo dos saberes. A interculturalidade, embora como nomenclatura

8

seja recente no nosso contexto **, como processo, acompanha a histéria dos povos. No

entanto, como proposta pedagdgica, é recente.

Encaminhando-nos para uma conclusao acerca de uma transformacao da filosofia para

uma perspectiva intercultural dentro do panorama pluricultural brasileiro, reafirmamos o

97 A atual disseminacéo de ensino a distancia é a comprovacéo de que hé um contetido determinado que deve
ser ensinado e aprendido.

198 O termo interculturalidade ainda néo figura nos dicionérios de lingua portuguesa.
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sentido que nesta orientacdo passa a adquirir a filosofia como um qué fazer potencialmente
humano e, portanto, feito e cultivado em todas as culturas da humanidade através de uma
pluralidade de formas de pensar e de expressar. Uma atividade que, de acordo com Radl
Fornet-Betancourt, “nasce em muitos lugares, se faz e se expressa em muitas linguas e ¢
contextual” '*; atividade que se fundamenta no horizonte da alteridade, uma vez que se
constroi, admitindo as distingdes, articulando-se nos limites impostos pela dignidade do outro,
em uma experiéncia fundada na disposicdo de um buscar continuo e partilhado, mediante o

dialogo, a visdo e percepcao do mundo.

19 Citado por Diana de Valescar, Revista Didlogo Filosofico, n, 167, p. 400.



CONCLUSAO

A conclusio nos remete a dificil tarefa do resgate sintético do que ja fora afirmado. E
um momento em que a retomada de todo o caminho ja percorrido nos leva a observar detalhes
ndo-mencionados, ao desejo de retomar determinadas idéias para ampliar a reflexdo. As
experiéncias vividas dentro dos limites do tempo de elaboragdo do trabalho teimam em
desejar se fazer presentes, ampliando as questdes levantadas. Razdo porque a instabilidade
que o didlogo provoca na existéncia partilhnada, necessita permanecer como guia ha
abordagem, afastando qualquer possibilidade de cristalizacdo de verdades. No entanto, uma
verdade permaneceu inalterada: a de que se faz necessario que a discussdo em torno da opcao
por uma nova forma de filosofia, ndo se limite ao estudo exegético do mundo dos textos, e
que passemos a nos ocupar de forma bem mais atenta e cuidadosa com 0s contextos dos
mundos historicos dos seres humanos, essa convicgdo, ao final do trabalho continua fora de

qualquer questionamento.

Na analise cuidadosa da teoria da cultura de Darcy Ribeiro, constatamos que, mesmo
que ndo haja elementos explicitos que direcionem para uma agédo intercultural, os ideais que
inspiram sua obra nos apontam para esse movimento. O autor salienta como positivo para as
relacdes humanas o intercdmbio entre os grupos culturais distintos, admitindo que a forma de
relacdo é que vai determinar a natureza da interferéncia. Essa relacdo é desenvolvida na
perspectiva da interculturalidade, na sua exigéncia metodoldgica primeira, quando indica as
condic¢des indispensaveis para o didlogo, fato que assegura a contemporaneidade de seus

escritos e a importancia da continuidade do estudo de sua obra.

O pensamento de Darcy Ribeiro, acrescido da proposta filosofica de Raul Fornet-
Betancourt, nos assegura que a revisdo critica do pensamento ibero-americano e a convicgéo
de que a América Latina € um lugar de mundos e de vidas plurais continua sendo tema de
profundas investigacdes e acOes efetivas. E, nesse sentido, a filosofia intercultural tem um

papel fundamental e intransferivel a executar.
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Acompanhando o pensamento de Darcy Ribeiro, que se expressa por meio de
diferentes areas do conhecimento, abrangendo os campos da etnologia, da antropologia, da
educacao, do romance e da politica, colocando-se o préprio autor, por vezes, como sujeito
testemunhal das narrativas, fica evidente que o movia em todos eles o Brasil, visto em sua
diversidade étnica, social, cultural, fato que nos da a certeza do acerto da escolha de sua obra
para dar suporte tedrico ao nosso trabalho que vem justificar a necessidade de uma mudanca

na forma do filosofar brasileiro.

Darcy Ribeiro viveu em um contexto marcado pelo sentimento de nacionalismo. A
propria relacdo estabelecida com o0s povos indigenas brasileiros, sua experiéncia mais
marcante, foi, a principio, motivada pela politica da integracdo nacional, fator apontado por
seus criticos como presente em sua obra. Entretanto, apesar de acenar para a busca de uma
identidade nacional, o que pode ser tomado como um imperativo de homogeneidade cultural,
fator que, no contexto atual, rejeitamos, a totalidade de seus escritos ndo é comprometida,
pois, mediante uma analise hermenéutica de seus escritos, contata-se que a énfase dada em
seus estudos, enfatizando as singularidades culturais regionais e a sua defesa contra a
absorcdo pelos paradigmas dominantes, € um elemento que mostra a sua convic¢do da
necessidade de que o povo brasileiro, embora irmanado pelo sentimento de nagdo, cultive suas
diferencas, fazendo o patriotismo nédo ser fator de se transformar em perda das identidades

regionais.

A realizacdo deste trabalho veio reafirmar a necessidade de um empreendimento na
busca de caminhos culturais que favorecam a que diferentes culturas possam manifestar-se
juntas, cada uma delas dentro de seu universo cultural, com vistas a estabelecer uma
convivéncia solidaria e cooperativa entre os distintos grupos humanos, pois somente por meio
do aparato emocional da solidariedade se torna possivel a nossa identificagdo com o outro e
de nés mesmos no outro. A proposta filoséfica intercultural que orientou nossa investigacdo
alerta para o fato de que a filosofia ndo se vincula a um modelo paradigmatico. Que ha
praticas culturais de filosofia, ou seja, exercicios concretos de pensar que se fazem em cada
contexto e historicidade. Ora, se a heterogeneidade € a caracteristica cultural de nosso pais,
conclui-se que é necessario contextualizar também as formas de expressdes filosoficas,
abrindo o horizonte do que fazer filos6fico para outras formas de exercicio. A riqueza do

discurso oral de grande parte de nossa populacdo, por exemplo, que ndo dispbe da
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possibilidade da palavra escrita, mas que, nem por isso, é desprovida do pensar racional e de
vida, tem que ser escutada dentro da sinfonia das multiplas vozes brasileiras. Nesse sentido,
uma das expressdes mais eloglientes que ouvi e que me permito transcrever foi a de nosso
mestre Raul Fornet-Betancourt que afirmou que necessitamos recuperar 0 exercicio da

filosofia “nao pela instrucdo, mas pela interlocugao”.

Durante a realizacdo do trabalho, nas viagens de estudo por diferentes universos
culturais e outras tantas percorridas, por meio da voz de nosso povo, traduzida pela boca dos
romancistas, de criticos de literatura, da poesia, das manifestagdes culturais dos povos
indigenas, reafirmamos nossa convic¢do da necessidade de dignificar os distintos contextos
culturais, passando a vé-los e a tratad-los como universos especificos, ndo como periferias e
muito menos como manifestacfes exdticas expostas ao consumo, a exploragdo econémica.
Todos os povos sabem fazer realidades, embora a situagdo em que vivem, em grande parte, 0
limite a meros sabedores das realidades. Esse fator por si ja seria uma justificativa para a
revisdo de conteudos, e principalmente, de metodologia, de nossas instituicGes de ensino
superior’®, que tém a seu cargo a formagdo de agentes que vdo atuar diretamente com a
populacéo brasileira nas das mais diferentes atividades profissionais. Ha uma necessidade de
transformacdes internas da filosofia, recuperando-a como instrumento critico para colaborar

na promogéo de processos de transformacéo libertadores em nosso contexto.

Desse modo, o trabalho realizado nos levou a uma tomada de consciéncia cultural,
mais efetiva que, trazendo consigo repercussfes de ordem ética, vém apontar para uma nova
perspectiva de trabalho. A partir dessa disposi¢éo de vida, elemento primeiro para a mudanca,
nos sentimos impulsionados a colaborar na execucdo de um processo educacional, por meio
dos recursos ao nosso alcance, no sentido de fazer frente ao processo homogenizador da
cultura a que vimos assistindo, no intuito de orientar melhor a vida humana dentro dos

contextos nos quais vivemos e convivemos.

A reflexdo do pensamento de Fornet-Betancourt levou-nos a certeza da necessidade da
busca de uma filosofia que se paute por uma postura hermenéutica ciente de que se faz

necessario deixar-se de operar com o modelo tedrico-conceitual que, através dos tempos, vem

20 Darcy Ribeiro nos idos de 1960 escrevia denunciando que o assunto universidade nunca foi, e continuava ndo
sendo sério no Brasil.
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servindo como paradigma interpretativo no filosofar. Propde-se uma mudanca no sentido de
que a filosofia se descentralize de todo eixo predominante e que, partindo do conhecimento da
histéria, pela vivéncia cultural, seja consciente de sua condicdo de transito para a
intercomunicacdo entre as distintas contextualidades culturais, proposta que vai projetar a
filosofia para o seu papel fundamental: ser uma préxis ético-politica.

A referéncia a experiéncia dos movimentos de cultura popular vivida intensamente no
contexto histérico e politico brasileiro, no qual Darcy Ribeiro articulava sua acdo cultural,
somada a experiéncia narrada pela professora hispano—salvadorenha, Maria Del Carmen Cruz,
e 0 aceno historico de Raul Fornet-Betancourt a um movimento que se articulou no contexto
sociocultural da ilustracdo alemd do século XVIII, lamentavelmente abortado, levou-nos a
“filosofia popular”. Esse tema permaneceu em aberto, devido aos limites deste trabalho, mas
que certamente merecerdo uma dedicada investigacdo futura como enriquecimento para a

pratica pedagogica dentro da perspectiva da interculturalidade.

Uma conclusdo muito significativa foi a de constatar que o que singulariza a
identidade brasileira é expressado na denominada cultura popular. Cultura constituida de
herancas da cultura portuguesa, acrescida com as de outras regides européias, porém
temperada com o ritmo e o sabor das culturas africanas e colorida pela cultura indigena.
Cultura, ou melhor culturas, pois, segundo Darcy Ribeiro, somos culturalmente plurais. 1sso
contudo, se expressa nas crencgas, nas artes, na fala, na forma de ser, de viver, de amar.
contudo, concluimos que a ameaca articulada pelas liderancas detentoras de poder, que,
valendo-se da moderna tecnologia de telecomunicacdo, colocam em risco a riqueza humana

de nossa heterogeneidade cultural.

Finalmente, reafirmamos, diante da constituicdo étnico-cultural do povo brasileiro, e
atentos a contextualidade historica que estamos vivendo, a nossa convicgao de que a filosofia
intercultural é a proposta filosofica capaz de interferir no debate educacional brasileiro,
colaborando para uma convivéncia mais solidaria entre os distintos seres humanos das

distintas procedéncias.
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