Josef Estermann

Interkulturelle Philosophie / Andine Philosophie

Eine Anthologie

Digitale Edition
Barcelona 2021

Digitale Edition:
© 2021Josef Estermann / EIFI







Inhaltsverzeichnis

p>

1. Kulturkampf in Zeiten des Neoliberalismu3ominanz und Marginalisieruregm Beispiel
VON BONVIEN....coiiiiiiiiiieee et e e e s snrseeeeeneeanaeaeee e

2. DasHumanumin interkultureller Perspektive: Das Warum und Wozu des interkulturellen
Di alogs zur dAant hr.a.p.o.l.o.gli.s.c.hen. . Er.a.g.2%

3. iGut Lebeno als politische Utopi ésumaDi e and
gamanfa/allin kawsaynd dessen Umsetzung im demokratisc8ezialismus Boliviens
29

4. Philosophie in lateinamerikanischen Traditionen: Genuin lateinamerikanische Ansatze
[0 (SRl o 11 (030 o] a1 T= =] a Y 49

5. Diatopische Hermeneutik am Beispiel der Andinen Philosophie: Ansatze zur
Methodobgie interkulturellen Philosophierens.............ccccceiiiiiieccveviicciiiee e 65
Theorie und Praxis der Menschenrechte aus der Perspektive Lateinamerikas....81
Zivilisationskrise und das Gute Leben: Eine philosophische Kritik des kapitalistischen
Modelles durch das andirdlin Kawsay / Suma Qamana.................eeevvivieenvvnnnnnne. 87

8. Ethik in lateinamerikanischen Traditionen: Vom andinendfadex bis zur
BefreiUngSethiK. .. ... 107

9. Option fur das Leben: spirituelle und epistemische Grundlagen fur weltweite soziale
GEIECNUIGKEIL.....eeieeeeeeeee e 113

10. Interkulturelle Philosophie im deutschsprachigen Raum und den Belné&haern....127

11. Zur interkulturellen Transformation der Philosophie: Zwei Jahrzehnte eines
interkontinentalemialogs- die Internationalen Kongresse fur Interkulturelle
PRIOSOPRNIE. ...t e e e e e e e e e e 159

12. Globalitat und Universalitat: Zum Dilemma zwischen vermeintlicher Suprakulturalitat
und der Herausforderung detdrkulturalitat fir Philsophie und Theologie........... 173

13. Das Mittelmeer und der Titicacasee: Der Eurozentrismus in der Perspektive der Andinen
PRIOSOPRNIE. ...t a e 185

14. Andine Philosophie als provozierende Alteritat: Eine interkulturelle Kritik des
abendlandideen Andre und EthnozentriSmus...............uvviiieeiiieeciiiiiiiiieeeeeeeeeeeees 193

15. SubstanxersusBeziehung? Zum spchtheoretischen Hintergrund abendlandischer und
andiner PHOSOPNIE..........ooo e 211

16.Suf fi zienz statt Wachstum: Das | deal der
europaischen PhilOSOPNIE. ... 221

17. Llamar el ajayu:Philosophische Hintergriinde andiner Vorstellungen von Gesundheit,
Krankheit Und GENESUNG.........coiiiiiiiiiii e 233

18. Gut leberi gesund leberDas andine Ideal dé4vir Bien (Gut Leben) und die Frage
nach der globalen Gesundhi@tobal health)..............ccooiii 243

Quellenangaben der hier aufgenommen Beitrage.............coeiiiiiieeee i 250

KUFZDIOGIATIE......c oottt e et e e e e e s emr ettt e e e e e e e aeeeeas 252



Anmerkung des Autors

Die in dieser Anthologie aufgenommenen Beitrdge stammen aus den Jahr&92000
Gegebenenfalls sind die jeweiligéngaben zu zeitgebundenen Informatn biografische,
politische, weltgeschichtlicher Artaktuell nicht mehr zutreffendpedern nur zum Zeitpunkt
der jeweiligen Veroffentlichung.

Die Daten zu detkrstveréffentlichungen der Beitrafieden sich am Schluss bei
AQuellenangabédi

Die einzelnerBeitrage wurden nur summarisch korrigiert und kénnen durchaus Fehler
beinhalten (Druckfehler; Referenzen; usw.).

Januar 2021

Josef Estermann









1. Kulturkampf in Zeiten des Neoliberalismus Dominanz und
Marginalisierung am Beispiel von Bolivien

Wennde Rede vom AWl tkiorrnfchen Wahr heit ent h?2|
Sinne, dass inzwischen jedes Dorf die tatsachlich ergstde WelJnordrung spiegelt und

dauernd reproduziert. Dies ist der Fall in der so genannten Ersten Welt mit den Migrantin

aus aller Weltdies stimmt aber in vielleicht noch offensichtlicherer Weise sicherlich von der

so genannten Dritten Welt.

Was sich zum Beispiel m Moment in einem Land wie Bolivien abspielt, ist eine
Konzentration und ein Brennspiegel dessen, was we#lt passiert. Der
ASchmett er |i re sHigdlsehlag feines Schmetterlings in Siidasien hat
Auswirkungen auf Zentralam&a i ist keine Theoriezon einigen Verriickten mehr, sondern
erweist sich in politischen, wirtschaftlichen und sogar kulturellela®yen als durchaueal.

Wenn ein Scheich in Kuwalieschlie3tden Preis des Rohdls anzuheben, merkt es in kurzer

Zeit beeits der Kokabauer im Gipare in Bolivien, ohne dass er eine Zeitung gelesen oder

Radio gehort hatte. Vielleicht miusste miamm Kontext der immer nch vorherrschenden
kapitalistischen Globalisierunj v om AT <Ed f serkit f (di e von ei ne.
ausgebstenhaushohen Wellendpr e ¢ h e n da die Auswirkungen s
katastrophal sind und Regionen betreffen, die oitétiech nichts mi dem Epizentrum zu tun

habent

Am Fallbeispiel von Bolivien lasst sich deshalb etwas naher betrachterzuBaginn des
21. Jahrbnderts weltweit geschient und wie sich Prozesse der Dominanz und
Marginalisierung, des Rassismus und dartéilung der Resurcen in der real existierenden
neoliberalen Globalisierung abspielen.

1. Bolivien 7 Nahrboden fir die europaische Entwicklung

Bolivien ist auch nach seiner formellen Unabhé&ngigkeit vor 180 Jahren (182&gmilch

kiinstliches Gebild gebliebenAlto Peru, Teil der spanischen Vizekdnigreiche Peru oder Rio

de la Platj wurdeim Verlaufe der Unabhangigkeitsbestragen siidamerikascher Staaten
selbststandig, gleichsam als verwaistes Kind, aber auch als Lieblingskind von Simén Bolivar,

dem es seinen Nameverdankt. Im Verlaufe der ersten 150 Jahre seiner so genannten
AUnabdhRaeigi i hat Bol i v idenHalfteiseine Territoriums amdidn r al s
umliegenden Lander verloren, sondériwas flr sein Selbstverstandnis ungleich sclewer

wiegt i auch denMeereszugang an Chile abtreten misSeBeither ist Bolivien ein

1 Entgegen der pysischen Gestzlichkeit, wonachdie Auswirkurgen eines Erbebens proportional zur Distanz

vom Epzentrum abnehmen, verlaufen die Ausdk ungen wirtschaftlicher iBebeno
Multis usw.) meistens genau umgekehrt: Die wirtschaftlichempRerien kregendie Auswirkungn solcher

iNbaur gewal tenodo (di e trgernommferc wekdend bingleich starker aimdcuhri@gzter ath

spuren als die Epizentren selber.

21776 wurde das Vizekonigreich Rio de la Plata gegriindet, womit praktisoesamte @ute zu Bolivien

gehdrende Terrdrium (die Audienz Charcas) aus dem Vizekgiaich Peru heausgeldost wurde. Dies hat
entcheidend dazu beigetragen, dass sich Bolivien in den Unabhangigkeitsbestrebungen anfangs des 19.
Jahrhunderts von Peru salsdbststanijer Staat abgetretnhat und der Traum von Bolivar, eine
lateinamerikanischEddertion zu errichten, nicht in Erfullurging.

3 Zum Zeitpunkt der Unabhangigkeit von der spanischen Krone (1825) betrug die Oberflache Boliviens
insgesamt 2.37356 km?; heue gédren nur noch .098.581 km%zum nationalen Territorium Boliviens, also
wenigeral s die H2alfte. Natihkileged&ni €lyi des( P&a79/80) wund
trat Bolivien 120.000 km2 an Chile ab und verlor dadurch Weereszugag; 1860, 1867, 1903ind 1958

wurden 490.430 km2 an Brasilien abgetreten od&rv eur fkt 18Q9 weitere 250.000 km2 an RBer
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Binnenlad (in Bolivien klingt die Bezeichnung edr mediterraneiadr et was weni
romantisch als in europ2ischen Ohren) und i
Lateinamerikas gewosh.

Auch wenn die offizielle Bezeichnung Wert auf den strategischen uede(ght auch)
emotionalkulturellen Sandort Boliviensim AHer zen S¢dameri kasfi | e
politisch und wirtschaftlich in diesem Kontinent eine untéeminete Rolle, undm
Weltmal3stathandelt es sich um eine zu vernachlassig&m@d®e In europaischen Zeitungen
und Zeitschriftenist nur dann vorBolivien die Rede, wenn mindestens flinfzig Menschen bei
einem Volksaufstand ums Leben gekommen sind odePdisident aufgmd anhaltender
Blockaden und Demonstrationen den RuUcktritt einreicht (so/aiMérz dieses Jahres). In
Wirtschaftdblattern tritt & hochstens als statistische Zahl auf.

Dabei war Bolivien (bzwAlto Per( einmal ein Eldorado fur Abenteurd€apitalisten ud
Goldsucher aus aller Welt. Die Std@vtosigehorte im 17. Jahrhunderttoingefahr 150.000
Einwohnerinnerzu den zehn gr63ten unadfstrebeden Stadterder Welt und konnte sich
auch bezuglich des kulturellen Lebens durchaus mit PagsengMes#&Gisbat 2003. 1814,
Heute ist es eine praktisch vergessene Kleinstadt (ca0A®B&inwohnerinnen) am Ende der
Welt, ereichbar nur Gé&r Wellblechpisten und einen kleinen Flughaféotosisteht fur das
Schicksal von Bolivien insgesamt: Ein lcamitimmenserReichtimern nagt am Hungertuch.

Viele Bolivianerinneni und die Regierung ishmt dem beii glauben, dass ihre aklie
Situation vo allem mit der Tatsache zu tun habe, dass das Land keinen Meereszugang hat.
Der Vergleich zur Schweiz (aucini A He r z eKoriners galegen) geht natirlich nicht
auf undmacht deutlich, dass deatiirliche Reichtum eines Landes ehar Eluch denn ein
Segen ist: Die Schweiz, ein Land, praktisch ohne natirliche RessowauBeriVasser), das
die Weltranglisteder reichsten &ncer immer wieder anfihrt, und Bolivien, ein Land mit
unermesslichen natichen Reichtimern, das in derselbemBate zwischemenPlatzen 90
und 120 oszilliert. Zwei Binnenlander, zwei gebirgige Nationen, aber zwei Staaten mit vollig
unterschiedliche Geschichten und Ausgangsbedingungen.

Die enormen Silbervorkommen vétotosihaben im 17. und 18. Jahrhundertiiour die
Kolonialmacht Spanien ernahrt und entwickelt, sondern praktisch die Industrielle Revolution
in Europa moglich geméat und damit aue indirekt oder direkt die Kolonialisierung und
Ausbeutung von Afrika und éilen Asiens finanziert. Die Spanier dem wahrend
hundertfinfzig Jahre so viel Silber auslto Pera (dem heutigen Bolivien) geraubt und
weggeschleppt, wie der boianische Staatdue bendtigen wirde, um den Staatshaushalt
Uber hundert Jahre hinaus zahgrn, alle Schulden abzuzahlen undli@ eigene Wirtshatft,
Bildung und Gesundheit zu investieren. Heute aber kommt der Silberschatz in Form vo
Krediten und Strukiranpassungspgoammen des Internationalen Wahrungsfonds und der
Weltbank daher, die voned bereits vollig verarmteBevolkerungsschichtenoch weitere
Opfer verlangen, um denreiRhungedes internationalen Kapitals zu stillen. (Bolivien wendet
im Moment28% seines Brtwsozialproduktes fur den internationalen Schuldendienst auf).

(Grenzstreitigkeiten), 19 3Rr i28gtAi)0,00urkdn] 1 &7 PRTGgURY |
(Grenzstreitigkiégen). Bolivien verlor somit s& seiner Grindung insgesamt 1.265.188 km?2 oder 53,3%exei

Territoriums.

4 Dabei setzte sich dieseadl laut einer Volkszéahlung von 16fdlgendermaRegusammen 66 . 000 Al ndi ¢
40.000 ausléndische Spanier; 3000 SpanierRatosi; 35.000 in Lateinameka geborensSp ani er ( Acri ol
und 6.000 Schwarze.

5 Im Jahe 2001 lag Bolivien an der Stelle 114d Wel t rangl i ste, wel chaeanisstti e fimen
damit lag es in Sidamerika an letzter Stelle. Einige Dates, disen Stelenwert unterseichen:
durchschnittliche Lebenserwartung 63,3 Jahre; lphabdismus 14 %; Bruttosozialprodukt pro iBen 882

US$; Arme 60% (PNUD 2004: 271; Iriarte 2004: 318).

8



Nachdem dieSilberminen vorPotosigeplindert waremnind sich die dt immer mehr in
eine Geisterstadt verwandelt hatte, erschienen bereits die nachsten Aasgeier am Horizont,
diesmal mit dem Btk auf die riesigen Zinnvorkommen in den bolivianischen Anden.
Anfangs des20. Jahrhunderts waren es die Britenm Verbund mitdem olivianischen
Zinnbaron Simon lturri Patifig, die fur den Fortgang der Industriellen und Kapitalistische
Revolution unkedingt glinstige Rohstoffe wie Zinn, Kupfer und Eisen benétigten. Der junge
Staat Bolivien brauchte dringend Kapjtam sicheinigerma@n konstituieren und gegen die
Angriffe von Chile, Brasilien und Paraguay wehren zu konnen. Die Zinnmmneden
deshalbbritischen Firmen zu einem Linsengericht verkauft, die wahrend Jahrzetien
Zinnvorkommen schamlos aus dem Haschafften.

Und schlieBlichwar da noch der Salpeter, der es Bolivien noch einmal ermdglicht hatte,
seine eigene Wirtschaft Baubauen undener Bevolkerung eine angemessene Bildung, ein
Leben in Wirde und Gerechkieit zu ermdglichen. Aber wiederum zeg die politisbe und
wirtschaftliche Elite vor, den Reichtum auslandischen Konzernen zu verschenken und sich
dabei natirlichselbst ausreickend zu bereichern. Die einheimische Bevélkerung, die als
Fronarbeiter in de Silberminen umgekommen waren und fiie Briten gegeneinen
Hungerlohn das Zinn aus den Bergen geschafft haben, war auch im Falle des Salpeters
wiederum Manovriermae und billigeArbeitskraft. Der grosse Kuchen aber wurde tber ihre
Kopfe hinweg verteilt und niemandem ware es eingefallenge &echtmaRigkeitder
Aneignung der Reichtimer des Landes durch die Eliten und transnationalen Konzerne in
Frage zu stellen.

Seitder Conquist durch die Spanier lief der kulturelle und ethnische Rassismus parallel
zur wirtschaftlichen und politischen Diskninierung. Die irrtimli c her wei s e Al n
genannten ursprunglichen Bewohnerinnen der Andenregion, die einer ausgesprochen gut
organisiertenund hoch stehenden Kultur und Gesellschaft angehdérten, wurden Uber Nacht
erterbt und zu einem Leben verurteilt, sddis heute ausntbehrung, Erniedrigung,
Marginalisierung und Verachtung besteht. Die neuen Herren machten sich Uber die
Reichtimer her und erteilten diese untereinander, als ob sie ihnen gehd6rten; wo
diesbeziiglichZweifel aufkommen sollten, wurde mit mleentsprechendefGesetza und
philosophischen Legitimierung der spanischen Krone nachgeholfen. Die einheimische
Bevolkerung musst sich auf d@ unfruchtbaren und kargen Gegenden der Hochanden
zuriickziehen oder aberrgnimmer enger werdende Freiheit verleauund sich irden Dierst
der Silber und Zinnbarone begeben. Millionen vbrdigenaskamen in den Silberminen von
Potosium, urd wer nicht virklich starb, wurde sicherlich nicht &lter als 40.

Wahrend die Eliten die einheimische Bevolkerung als Kanottenfuin ihren
Agriotisc henid Kr i e g e mBirgerkriegvennl898;t Ghacdrieg 1935) und als
Minenarbeiter, die an die Hohend die erbanlichen Verhaltnisse in den Minen gewdhnt
waren, ausbuteten und oftmals in den Tod oder in die Verzweiflung eénebnachten sie
gleichzitig keinen Hehl aus ihrer Verachtung und Geringschatzung der einheimischen
Kultur, Religion und Gewohréhi t e n . wufdé mudeineniiSchimpfwort und sollte eine
deutliche Grenzlinie zwischen den Mestizen uiNdeilen ziehen, it sich aufgrundhrer
Kultur und Bildung berechtigt sahen, nicht nur die Reichtimer zu plindern, sondern auch
einen Rassismus zu praéren der bis heute praktisch ununterbrochen und unachéfa

spielt.

2.Bolivien 1 Spielball transnationaler Konzerne

Bolivien hatin Lateinameka einer degrof3tenAnteile indigener Bevoélkerung (63%), und ist
zugleich das armste Land Siudamerikasebdn @r speifischen Geschichte des extrem
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ausbeuterischen spanischen Kolonialismus und  der  Herausbildung einer
auslanddreundlichen Qigarchie gibtes sicherlich einen Kausalzusammenhang zwischen
diesen beiden Sachverhalten: bis weit ins 20. Jahrhuhdeih konrte die indigene und
Mestizenbevdlkerung praktisanicht am politischen und wirtschaftlichen Leben teilnehmen.
Ein Teil widmede sich einer Gbsistenzwirtschaft, die kaum fur das eigene Uberleben
ausreichte, und ein Teil verkaufte seine Arbeafiknim Dienst am Kapital, der Oligarchie
oder den auslandiken Unternehmen. Der natirliche Reichtum wurde nach undanaatiem
Land geschafft, und & Bedingungen, einen eigenen internen Reichtum zu produzieren,
wurden systematisch hintertrieben.

Bis Mitte des 20. Jahrhunderts hatte die indigene Bevolkerung éw®irzugang zur
Schulbildung, und erst mit der Revolution voi52 bekam sie hierhaupt einerformalen
Zugang zur Demokratie. Diese Anerkennung als Staatsbirgerinnen bedeutete aber noch lange
keine wrkliche Telhabe am produktiven, kulturellen und politisnheeben der Nation.
Heute betragt der Anteil der indigenenvBierung im Pdament hdchstes 7%, in der
Regierung ist einer von insgesamt 15 Ministerlnnen indigener Herkunft, und in den
wirtschatlichen Untemehmen sind diéndigenashdchstens in untergetmeten Positionen zu
finden.

Ganz offensichtlich zeigt sich ide Ar aes Arbessteiltnsgcih i m  Ber ei ch
Landwirtschaft und der Hausarbeit. Wahrend die indigene Bevolkerung im Andenhochland
kleine Rarzellen von einer oder zwei Hektaren bearbeiten, wiggen der Hohe und
Trockenheit kaum ausreichen, um zu tUbestelsind diggroRenund fruchibaren Landereien
des dstlichen Tieflandes in Handen von ein paar reichen und einflussreichen Fafitien, o
klingenden kroatischen, russischen otilbanesischerNamen. Trotz der Agrarreform, die
eigentlich Latifundien vetbtet, ist es &n Ausnahmefh dass ein einziger Agro
Unternehmer hunderttausend Hektaren fruchtbaren Landes besitzt, auf dedigkeasfur
einen Hungerlohn arbeiten. Konflikte zwischen derol3grundbesitzernnd der indigenen
Bevolkerung, die immewieder in dieEnge getrieberwird und am Rand der Latifundien
kleine Parzellen bewirtschaften, sind an der Tagesordnung.

Dasselbe Bildergikt sich hinsichtlich der Hausarbeit. In den Familierr déittelschicht
und Oberschicht degrof3erenStadte trifft nan mit gro3er RegelmaRigkeitine indigene
Haus angechditail)|,t edi (A Aymar a oder Ketschua spri
kam, eine Pollera (typische weite Rocke, die Ubereinandetrggen werden) tragt und ihre
langen schwarzen Zopfe auf ddriicken zusammmbindet. Viele hasen in einem winzig
kleinen Zimmer einegrofR3enVilla, arbeiten vierzehn Stunden pro Tag und werden v&m d
Herrin des Hauses und den Kindern gedemditigt undnofth vom Hausherrn sexuell
missbraucht.

Nachdem das Silberad Zinn und deBalpeter aus demalnd weggeschafft worden sind,
ohne dass die indigene Bevolkerung auch nur die geringste Verbesserumng ihre
Lebenbedingungen erfahren héatte, steht heute dasaBrdgf dem Spiel. Bolivien hat die
grof3ten Erdgasvorkommen #lamerikas, unddas haben nicht nudie vergangenen
Regierungen, sondern auch die transnationalen Konzerne schon langst gemerkt. 1985 wurde
dem Nediberalismus Tur und Tor geo6ffnet, die Staatsemnund viele Ooffentliche
Dienstleistungen widelefon Postund sogar das rinkwasser privatisi¢. Transnationale
Unternehmungen bekamen von der ulibgralen Regierung alle moglichen Privilegiem u
dennoch im Land verbleibenden Reichtum auszubeutehdie Gewinne an die Zentralen in
den USA und in Europa abfiihren.

Aber dg Situation ist nichmehr dieselbe wie zu Zeiten des Silbers von Potosi, des Zinns

des AK°nigsfi Pat i fYeoindgedeeBevolkbrirg had ianlApsehtussrars die D
Funfhundertjahrfeier der Eroberung und Marginalisierung (1992) anfluss und
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Bewusstsein gewonnen, ali sozialen Bewegungen von Kokabauern, Minenarbeitern,
Armenvierteln und Gewerkschaften haben angefargemnber die traditionellen politischen
Parteien hinas zu organisieren und den Widerstand zu Uben.

Alles begann 1t dem sogenate n A Wa s s e 80k in iCecljabamba,2b@i dem
aufgrund der Mobilisierung der Bevélkerung das transnationale Unternehmerel Baitht
Sitz in den USA, das die Trinkwasserversorgdeg Stadt in Handen hatte, zum Teufel gejagt
wurde. Dies wader Anfang de&ndes der Geduld under Auftakt zu einer Bewegung gegen
den Ausverkauf der Ressourcen an das internationale Kapital. Eitegviéd wurde der
Aufstand gegen den von der Regierunfprcierten Neoliberalismus und die
Privatisierungswelle im &bruar 2003 (12und 13.) geprobt, s die Volksbewegungen in
Bolivien (insbesondere in La Paz und El Alto) die von der Regierung Sancheazdda
(AGoni fi) I m Auftrag d&femsls besechiossene hohristeueravéhenment W2 h i
zurtckwies und die Rgerung zum Rikzug deMalihahmewang.

Die dritte und entscheidende Rebellion der indigenen\(mlls-Bewegungen Boliviens
war dann deso gnannt e AGaskriegf i m Sdepinsgesdme83 und
Todesopfer und 257 zum Teil schwer Verletirderte, undler mit der panikartigeRlucht
des USAfreundlichen Staatsprasidenten Sanchez de Lozada nach Miami endete. 1985 wurde
der Neliberalismus unter dem Prasidenten Victor Paz Esteasger Dekret (Nr. 21060)
praktisch zum Staatsdogma erkld@amit begann i@ 20jahriger Prozess dd?rivatisierung
von Staatsbetrieben (di e SO genannt e AKa |
Arbeitamarktes, des Ausverkaufts der Staatsminen undrliciten Ressourcen. Der ukra
liberale Prasident Sdnchez Hezada, der al$Virtschaftsminister untePaz Estenssoro das
omindse Dekret 21060 ausgearbeitet hatte, stellte in seiner ersten Amtsz&il998Qdie
Weichen fir eine extrem neoliberale Palitwie sie nicht einmal von degréRtenFalken im
Wahrungsfondsder bei deWeltbank vertreten wurde.

Drei Tage vor dem Ende seiner ersten Amtszeit (19939 7 ) unterzeichnet
Dekret (Nr. 2806), das den multinationalen Unternehmen das Eigestecht auf die
fossilen Brennstoffe (Erddl und Erdgas) Ubagtr Bis zu seiem erzwungenen Abgang im
Oktober 2003 wurden insgesamt 63 Vertrage mit multinationalen Unternehmen unterzeichnet,
in denen den Multis unglaubliche Konzessionen gemacht wurden undktigch
Steuerbefreiung versprochen wurde. Einmal mehresa#r noch vetiibende Reichtum
Boliviens ans ausl 2ndische Kapital verschenkt w
zweiten Amtszeit (Augus20® bis Oktober 2003) einen Vertrag mit Chile, dé&refeind
Boliviens, unterzeichnete, um das Erdgas Uber dktee Hafen ndc Kalifornien
exportiererzu kdnnen, war das Fass voll. Volksbewegungen und indigene Organisationen im
Andenhochland begannelen Aufstand und kreisten die Regierungsstadt La RazSanta
Cruz, die Wirtschaftsmetropole des bolivianischeste@s, hielt €h stillschweigend abseits

Das Vol k gewann gta8enOpfe@aGok wirde gus demiLand gejagt,
und di e voA Bkgteonbdear i 2 0 0 3Refsrentium éibemdierigmdvdckommen,
die Einberufung einer Verfassungsgebendens&®amlung und @& Suspendierung der von
den neoliberalen Regierung verabschiedeten Dekrete vor. Der Ubergangsprasident Carlos
Mesai Vizeprasdent wnter Gonzalo Sanchez de Lozadaberief fur denl18. Juli 2004
tatsachlich ein Referendum zu den fossilen Bsgoffen ein ud stellte dem Volk funf
Fragen, die allerdings unterschiedlich ausgelegt wurden. Das Resultat war eindeutig: Das
bolivianischeVolk wiinscht sich eine Nationalisierung der fossiBmdenschatze und halt
nach dem Raub des Silbers und dem Adsw# des Zinnsund Salpeters einer weigar
Plinderung der natirlichen Reichtimer Boliviens durch das multinationale Kapital ein
deutlichedNein entgegen.

11



Aber das Kapital und die neoliberalen Krafte in den Unternehmerkreisen geben sich noch
keineswegs gxhlagen; die MAsarbeitung eines entsprech d e n Gelsep tde e s (7
Hidrocarburosi ) , das den Vol kswill en r etwrpebéntunl er en
immer wieder verschleppt. Anfangs 2005 kommt es deshalb wieder zu Volksaufstanden,
ausgelost durcheine aufgrunddes Drucks des Internatidea Wéahrungsfonds erfolgte
Anhebung der Brennstoffpreise durch die Regierung. Diesmal scharen dsich
Unternehmekreise von Santa Cruz im Osten des Landes hinter die protestierenden
Volksmassen, aber mit ganz arele AbsichtenSie fordern eine Autonomider Regionen,
um ein soziales ErdgdSesetz und eine neue Verfassung zu verhindern, welche dieskea
desGrolkapitalsb eei nt r2chtigen k°nnten. Diese Aunhei
Bewegungen des mdenhochlandesind den agroindustriellen ternehmern des 6stlichen
Tieflandes hélt die Regierung nach wie vor in Schach.

Die Volksbewegungenn El Alto i der armen Satellitenstadt von La PaZxonnten im
Januar 2005 d e MgueR ade $limarit f echeo, reined Fma, die dem
franzosischeMu | SuezLyBnnaise des Eaéix ge h©° r t , und die mit den
arme Bevodlkerung groesGewinne machd¢. Das Tauziehen zwischen dgrof3enindigenen
und popularen Mehrheiten einerseits, und der Oligaie von nationeen Eliten und
multinationaén Unternehmen andererseits halt an, und die Regierung hat bis jetzt noch keine
mutigen Schritte gan. Der intenationale Druck ist denn auch gewaltig: Die européaische
Union hat bereits mit dem Rlckzug der Enklimgszusammenmbeit gedroht, falls das
Brennstoffgesetz die Interessen der Multis zu stark beeintrachtigen wirde. Die USA, die Uber
die Botghaft in La Pazde facto das Land regiert, wird eine Nationalisierung der
Erdgasvorkommen nicht hinnehmen, und ®é#&hrungsfondsund die Weltbank kntpfen
weitere Kredite an die Bedingung, dass die bestehenden Vertrage mit den 63 Multis nicht
verandert werde

3. Eine interkulturelle Interpretation

Was sich in Bolivien im Augenblick abspielt, ist ein Ausdruck der tatgdc erfolgemen
Globalisierung und denreWiderspriiche im Kleinen. Die 1985 mit viel Larm eingeleitete
neoliberale Offnung ist in eine Pleader offenen Krise geraten und befindet sich zurzeit in
einer regelrechten Sackgasse. Die USA konnte den PlanFemibandelszae (ALCA), die

von Alaska s Feuerland reichen sollte, nicht fristgerecht (anfangs 2005) verwirklichen und
versucht es nun mider bew* hr t e n Sal abiide sekimpeki , dedlsa A i e a
entschiedenen Widerstand von Venezuela, BrasilihAngentinienstol3t Noch behalt der
neoliberale Diskurs einer Elite in Bolivien die Oberhand und fordert einen Freihandelsvertrag
(TLC) mit denUSA. Aber die Oligarchie und die Regierung merken auch allméhlich, dass die
grolRen Volksmassen und indigeneWolker nicht nehr einfach Kanonenfutter und
Manovriermasse sind.

Wahrend die Elite Boliviens (diaveifhautigen AQ 6 a i Jd Sm Verbund mit ém
intermationalen Kapital i nach wie vor eine abendlandische Rationalitat und eine
wirtschaftliche Akkumulationsund Effizienzlaik vertritt, leisten die Aymia, Ketschuaund
Guaranj die immerhin 63% der bolivianischen Bevdlkerung ausmachen, mit garez
anderen Rationalitat Widerstand gegen diese Art der Globalisierung. Die Elemente dieser
Rationalitat ergebesich aus derghrtausendealten Weisheit der igehen Volker und lassen
sich schematisch wie folgt zusammenfassen:

- die Natur ist ein lebenger Orgarismus
- der Mensch ist Teil der kosmischen Ordnung
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- alles hangt mit allem zusammen (Prinzip der Relationplitat

- der Mensch st nicht Besitzer, noch Ausbeuteatirlicher Ressourcersondernderen
Wachter und Bewahrer

- jede Storung des naturlichen ukdsmscren Qeichgewichts hat Auswirkungen auf alle
Bereiche menschlichen Zusammenlebens

- die natlrlichen RessourcéBrde, WassemBodenschatzeWalder usw.) gehén allen und
dienen dem Erhalt des Lebens und der kosmischen Ordnung

- jeder Handlung und jeuin Elemert enspricht eine gleichwertige Handlung (Prinzip der
Reziprozitat)

Diese Rationalitat seht in eklatant&siderspruch zuwer von der neoliberalen Globalisimg
vertretenen Profitund Akkumulationslogik. Die Privatisierung der Bodenschatze umd de
natirlichenRessourcemvie Trinkwasser und der Biodiversitat (Patentierung von Lebewesen)
spiegelt eine Weltsichin der daskEigentumsrechtles Individuums und diunbeschrankte
Machbarkeit der Umwelt und Reproduzierbarkeit des Lebens den StellenwsrDegraas
einnehmen. Die mit der abendlandischen Moderne eingeleitete und vom wirtschaftlichen
Liberalismus vorangeebene Revolubn deshomo faberund deshomo @cumulansstitzt

sich auf die Axiome der okzidentalen Rationalitat, nach welcher der MelssfraiasSubjekt

einer unfreien Objektwelt gegenibersteht, die er nach seinem Bild umzugestalten und zu
Av er meinsltén fe liberalén. MenBchenrechte, diécts um die Eigentumsrechte
scharen und diesen subsididr zuarbeiten, zementieren nicht nen &xremen
Anthropozentrismus, sondern fuhren praktisch zu einem Solipsismus, wie er in der
neoliberalen Privatisrungslogik undm unbeschrénkteredonismus dePostmoderne zum
Ausdruck kommt.

Der andine Mensch betrachtet sich selberim Gegensatz zumvorharsderden
abendlandischen Individualismusals Teil des kosmischen Ganzen, in dem er eine ganz
spezifische Enktion ausubter istChakana(Briicke) zwischemlen verschiedenen Regionen,
Elementen und Aspekten, und er &tariwa (Wachter und Bewahrgrder kosmischen
Ordnung, die er mittels Ritualen und einer Ethik der kosmischen Verantwortung im
Gleichgewicht bedilt oder wiedeiins Gleichgewicht bringt, fallsie aus den Fugen geraten
ist. In all seinen Tatigkeiten leiten ihn die Prinzipien der Raalitat, Komplementaritat und
Reziprozitat.

Die Konflikte, die sich im Moment in Bolivien abspielen und die nig 8pitze des

Eisbergs darstellen, haben nichte f ac h mi t Akulturellen Unter s
genanntenAModer ni t 2t s &t gdu fum deu Widerspriiche zwischen zwei
unt erschiedlichen und zum Tei l e netngie)g e ndjie &

berets seit der spanischen Conquisexistieren, die aber aufgrund der realen
Machtverhaltnisse immer wieder unsichtbar gemachti@rekonrten oder in postmoderner
Art und Weise als Aethnischeidn oder Akul turel

Bolivien gilt aufgrund der bestehenden Verfasssngn 1993 of fi zi el | al s
und plurikulturell esf WiedrnndpolifsénentDiskuesén auf e Il mm
Akul turell e Diversit2thi al s Rei cht wmle des L

Verstandgung hingewiesen. Eine auf diedéelfalt ruhende interkulturelle Identitat ist umso
wichtiger, als Bolivien nie wirklich @ Naion war und noch weniger eine einheitliche
kulturelle oder ethnische Identitdt besitzt. Angesichts der Méhrter indigene
Bevdlkerung geht es nicht einhan, die bolivianische Identitdt im Sinne der Mestizierung als

AMi schl i ngsi desemn Rolitisch und widschafitice fbier haben die Oligarchien

das Land seit der K o Iweifii aulnzde PAnadbiesmodb i wiu e def
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versucht nd damit die groRen Mehrheiten vonindigenasund Mestizen wohlweislich
ausgekl amrmnekdutureleMe rDiAkurs von Regierung wund
zwar der AMul ti et hn?tzfi tRe dittagemndertuddbtiaber zugeicH t u r a
die eigentliche Problematik, die mit Macht und wirtschaftlichen und politischen Interessen zu

tun hat.

Es st sehr wichtig, dass der interkulturelle Diskurs nicht zum Hofnarren des neoliberalen
und postmodern Globalisierngsdiskurses wird. Eine oberflaahlh Akul turali s
Lektire Boliviens zum Beispiel interpretiert den indigenen Widerstgeda die
Privatisierungen und die Kapitalisierung von Staatsbetrieben und Bodenschatzen als
et hni schen r eunlden MekdVWjdgee rFsrtschritt, ModernitatEffizienz,
Produktivitat und Demokratie, als eine Art Nostalgie und ethnische Exotik. rigielhaich
abe nicht einfach um einen AZusammenprall vo
eine Auseinandeetzung zwischeKu |l t ur e n, um eumnel IFenh gPi Wers iA
geht um einen Kampf der Paradigmen mit deutlich wirtschaftliched pwiitischen
Konsequenzen.

Die Situation in Bolivien, aber auch in vielen anderen Kontexten, ist weit komizialt
die mondkulturellen indigenistischen oderkzdentalen Diskurse glauben machen. Die
Diskriminierung aufgrund der Ethnizitat und Rasdes seit der Conquistazum taglichen
Vokabular der Eliten gehort und die von der indigenen Bevolkerung bis emn &sio extremen
Grad verinnerlicht und zu eigen geom worden ist, dass die grobsten
Menschenrechtsverletzungen wéahrend Jahrhunderten zurahtétngeechret wurden, geht
einher mit einer wirtschaftlichen und politischen Diskriminierung. Die Armut inviBoii hat
eine dunkle Hautfarbe und kann weder leserch schreiben.

Aufgrund der Vorherrschaft des abendlandischen Paradigmas des Wiasshatl de
poli t i schen Gestaltung der Gesell schaft, bl i
¥ k o n o mi eénér auf Kodserderuhenden Demokratie immer in delischen exotischer
Alternativen zuriick, die sich aber niemals als ernst zu nehmende Kemkzur kestelenden
Ordnung emporschwingen konnten. Erst seit zwei Jahrzehnten bricht sich dieser alternative
Diskurs Bahn, auch enn er dauernd in Gefahr ist, vorrd herrschenden Oligarchien vor
i hren Karren gespannt zu wéwadennOkobehi e2 00 &c h
angekindigte Verfassungsgebende Versammlung sollte diesen Diskurs auf eine kreative Art
und Weise einbezieheand endlich der indigenen Bevolkerg die Prasenz in Wirtschaft und
Politik ermdglichen, die sie wahrend 500 Jahren nictieha

Dage@n aler gibt es Opposition von unterschiedlichen Seiten: Radikale indigenistische
Kreise der Aymaras btagen eine unabhgi ge i ndi gene Remgrubhd i k AC
gewisse Unternehmerkreise des bolivianischen Ostens drohen mit der Erricitieng e
ANart Gaab a fi . Rassismus hg¢gben und dr wdidedotigpe Di e N
Cambaaus Santa Cruzjul3ertesich in enem Interview dahingehend, dass da& Bon
Bolivien im Ausland als einem Land von kleinwichsigen, dunkelhautigen
Bergbewoherinnen ncht der Wirklichkeit einspreche, sondern dass man (und frau!) in
Bolivien weilhautig und grofdgewachsesei und Englisch(!) spreche. Damit drlckte sie
genau én in vielen Kreisen virulenten Rassismus gegenuber der indigenen Bevdlkerung aus.
Umgekehrt hat sich derAnfuhrer der radikalen AymafBe v° | ker un g, der AMa
Quispe, ebenso rassistisch tide Mestizen und weil3eBevdlkerungsschicht in La Pand
dem Osten des Landes ausgelassen.

Eine ANation Cambai itgrdRereChanabaduiEne Uerelbeh als | i ¢ h
eine Republik AQol | as ugyRefiErdgds end ifdotvakomnmen, c h d o
sowie die riesigen Landereien ausgerechnetOsten des Landes, wahrend das Geter
Aymaras nach wie vor einer kargen Suteswwirtschdt vorbehalen bleibt.Worin kdnnte
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denn ein interkulturelles Projekt in Bolivien bestehen, das meht nostalgische e
romantische Ziuge tragt, sondern der roberwdhnten Auseinandersetzung vawei
Paradigmen Rechnung tragt? Wie kann urmll glie Prolbkematik von Dominanz,
Diskriminierung und Marginalisierung in die interkulturelle DebatteflieR3enund sie von
innen her dynamisieren? Oder noch einmal anderfagg: Welche Alternative zu einem
radikalen Indigenismus und einem ebenso extre Okzidengalismus konrg fur Bolivien
gangbar sein?

4. Damit sich die Geschichte nicht wiederholt

Bolivien ist an Zerrspiegel derreal existierenden Globalisierung. Das adem
abendlandischen Geist erwadhse Paradigma der Moderne mit den vorherrsceend
Philosophemta des Irdividualismus, Liberalismus, der Anthropozentrik,
Fortschrittsglaubigkeit, Machbarkeit, ab&auch der untersebdlichen Dualismen (zwischen
Kultur undNatur, Géttlichem und Menschlichentligses Paradigma expandiert sich aufgrund
der 6konomischen mod kultuellen Globalisierungsprozesse mit Schwindel erregenden
Geschwindigkeit und droht andere &digmen zu absor&ren. Gleichzeitig zeigen sich
deutlich de Grenzen dieses Lebensnd Weltmoelles; es lasst sich nur auf Kosten einer
wachsenden Mehrhaivon Ausgeschlossenen, von Armen und Diskriminierten verwirklichen
und findet in der Endlichkeit vo Ressourcen und &kten, von Klimaveranderungen und
militarischer Selbstzerstorung ihre eigédi@erlegung.

Dieses dominierende Paradigmas daspriunglich philosghisch unschuldig daherkam
(wenn es Uberhaupt so etwas wie eine philosophische Unschuld igtteur Speeystze des
globalisierten Kapitalismus gesden. Die handfesten Interessen @digarchie in Bolivien
verteidigen bis aufs Bt das Rechtaf das Pivateigentum von riesigen Landereien, der noch
verbleibenden Bodenschatze, ja sogar des s@fas der biologehen und genetischen
Ressourcen. Diesenibéralen Menschenrecht (als Eigentuecht) steht das existentielle
Recht auf das ében gegeniberdas fii die grosse Mehrheit der Bolivianerinnen und
Bolivianer gefahrdet ist und das durch die Marschaft des néberalen Paradigmas dauernd
verletzt wid.

Seit rund zehn Jahren erhebt sictmer mehr Widerspruch und Widerstand gegenatis
Aei nmiglghe f We g verke¢gndet e Par adi gma abendl
Akkumulation. Das Bewusstseinrd&00 Jahre der Uerdrickung und Marginalisierung der
indigenen Volker in Lateinamerika, das wachen der Zivilgesellschaft und sozialen
Beweaungen, konzemiert in den Weltsozialforen (seit 2001), ein neu entstandenes
muslimisches Selbstbewusstsein, wide Rickbesinnunguf die lokalen und ethnischen
Traditioren in vielen Teilen der Welt steheiir fdiese Gegenbewegung. In Bolivien hat dieses
Bewusstsein glitische Kraft erlangt.

2002 héatte der Kokabauekh¢ hr er Evo Mor al e Movimentoal sei ner
Socialismé A um ein Haar die Prasidentschaft eglanDie indigene Bewegung
AVlovimientolndigena Pachakuli ( MI P) v on ofrmit6j3% &s PQlarens, pas =z
zwar noch langst nicht den wirklichen Verhaltnissen entspricht, was aber noclehror z
Jahren unvorstibar gewesen war. Den indigenen ulN@lks-Bewegungen ist es in den
vergangenen funf Jahren immer wieder gelungen, @#&sntliche Ldéen lahmzulgen, den
InternationalerWwahrungsfondszu peinlichen Ruckziehern und multinationale Unétimen
zum Abzug m zwingen, und sogar einen Prasidenten ams Hand zu jagen.

Bolivien ist weebr als indigene Nation noch als abendlandisRépublik Gbelebensfahig
Die von den Volksaufstanden geforderte Verfassungsgebende Versammlung sollte die Karten
neu mischenundire n neuen ASozi al veneiGesalgchaft vosiehns, mhl age
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derAal l e Pl atz habenf (ndChiapasMbid dies kad @ur eineap at i ¢
interkulturelle und interparadigmatische Gesellschaft sein, in der neben dekhdich der
Taughhandel, neben dem Konkurrenzprinzip das lidaatatsprinzip, neben der
Akkumulation die kommunale Verteilung, neben denv& auch dakKommunalegentum,

neben der bindren Logik des Okzidents auch die inklusive Logik der Anden Riatz. itas
Komplemetaritatsprinzip der andinen Weisheit ermogti eine solche Inklusivitat von

Modellen, Lebens Wirtschafts und politischen Gestaltungsfomen. EineAk o mmunal e
Rechtsprechungfi wi der sRedhtspcebhungomisctrdetmarnsdherr forr
Herkunft, ene Kultur der Feier und des Rituals braucicht im Widerspruch zu einer Kur

der Schriftlichkeit und Innerlichkeit zuehen.

Wohl aker bestehtia untiberwindlicher Widerspruch zwischen dem Absolutheitsanspruch
des internationales k#als und dessemationalen Interessenvertretern auf Privatizes
naturlicher Ressourcen eineits, und den Forderungen der Mehrheit deamaten indigeen
und Volks-Bevoélkerung Boliviens, dass die natiurlichen Ressourcen (Land, Wasser,
Biodiversitat Bodenschatze uspallen gehéren und zur Reproduktion des Lebathsr
verwendet werden durfeandererseits. Die Oligarchie von Aguind Retroindustrielen, von
Minenbesitzern und Exporteuren setzt alles daran (Manipulation, Korruption, Drohungen, bis
hin zu Mord), dasslie Verfassungsgebende Versammlung nicht zust&oedimt, dass kein
neues (sdales) Gesetz der fossilen Brennstoffe zustarkbmmt und das der
Freihandesvertrag (TLC) mit den USA so schnell und geheim wie mdglich unter Dach und
Fach géracht wird.

Welche Rolle konnte eine interkulturelle Philosophie einer Situation offener und
gewaltsamer Konfrontation zwischen den erwéhrParadigmers pi e | e nn?e uE ir md e A
Haltung im Sinne einer Verortundg den Sulcjhek
epstemologisch, sondern auch und vor allem ethisgagiméglich. Angesichts des
unermesslichen Ausmales der Produktion von Ungechtigkeit, Ausschluss und
Diskriminierung durch das herrschende wirtschaftliche und kulturelle Modell ist ner ei
klare Option zgunst en der AOpfer der aGachdrhSinmendere i mo°
AOpfder vorherrschenden eRlOptibnofizdiepAbspesapleshenh i c ht e
ist zugleich eine Option fur die ausgeschlossene Philosophie, fur die Alpdmigsophischer
Weisheit, fur indigene undolks-Philosophien.

Noch ist die Zeit eine®achakuti (Revolution; kosmische Umwalzung) nicjgkommen.
Viele Anzeichen weisen bar auf ein Ende der funfhundertjahrigen Geschichte des
Unsichtbarmachens, denritedrigung, der ¥achtung und des Vergessens der origindren

Volker dieser Erde hin. Ene Umwalung, di e vi el |l ei chrbareeiinfie sd eTsa
kapitalistischen Monggtr s und dessen AZivilisationfi off e
Oko-Spirituaitat der in den df zi el | en Geschichtsb¢chmrrn al

indigenen Volker ans Tslicht bringen wird. Die Geburtswehen dieBeszesses sahin
Bolivien nichtmehr zu leugnen und fordern tagtaglich Blut, Tranen und Trauer.

Aber mitten imheftigsten Kampfwie er Ende Januar sowohl in El Alto als auch in &ant
Cruz gewdtet hat, legdfrauen und Manner inMYiphalasund Chakitaglas nieder undeiern
Karneval, em Pachakutiganz anderer Art, eine Parenthese in der Zeit, eine Antizipatien ein
Gesellschaft,n der alle Platz haben.
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2. Das Humanum in interkultureller Pe rspektive: Das Warum und Wozu
des i nterkulturellen Dialogs zur fdfiant

Die Geschichte der Menschheit ist eimdeiickliches Beispiel fur eines der grof3ten
Paradoxendes Menschen: Einerseits gibt es unzéhlige philosophische, theologische,
politische und zivilisatorische Anstrengungen, die grol3e Vielfalt der menschlichen
Ausdrwcksformen als Varianten des einéfumanum, also eines abstrakten und supra
kulturellenBegriffs des Menscherzu begreifen und anzuerkennen. Andererseits aber gibt es
nicht wenigerVersuche, die mesthliche Familie in gegenseitig unversdhnliche und sich
ausschlieRende Rassen, Gruppen und Ing@midzu unterteilen. Die Geschichte der
anthropologiscén Ideen schat zwischen dem extremen Platonismus einer +keitairellen

und sogar metmenschlichenOusiad e s s e n, was den AMenscheni
anderen Extrem einer fundamentalen Unvereinbadei Menschen in der Ubersteigerung
der postmodernenA Di f f e ree rkaltirellen dnkommensurabilitait und gar der
verschiedean Arten von Rssismus, Sexismusd Kastenwesen hin und her zu pendeln.

Nicht nur die Philosophie, sondern auch die ReligionenWissenschaft und die Politik
haben sehr viel Zeitnd Energie inein scheinbar widersprichliches Unterfangen gesteckt:
Zum einen um zu bewisen, dass wir ll@ trotz der Unterschiede zu einem einzigen
Geschlecht geh®°ren, d i tendkechte halfehl Zumuanderentaber | e n
auch um umgekehrtzu beweisendass wir nicht alle gleich sind, dass es Menschen enster u
zweiter Klase gibt, dass dighysiognomischen, geschlechtlichen, rassischen, ethnischen,
kulturellen und sozialen Unterschiedeen nicht zweitrangig sind, sondern die Menschheit
as solche begshmen. Die Menschheitsgeschichte ist voller Beispiele ediekeiden
Tendenzen.

Jenseits dephilosophischen und sozipblitischen Dichotomie zwischen einer abstrakten
und metekulturellen Konzepti on des AMenschenh und
Fragmentierung dies ist meine Hypothege er6ffnet sich eine dringlieh und notwendig
Alternative, wéche dasHumanumvon der interkultureller Perspektive her zu erdrtern
versucht. Und dies bedeutelh ss es wunabdingbar i stijenseilsi e Aan
von einem Universalismua priori (der in Tat und Wahrheit moRulturell ist) und einem
ausscheRlichen und inkommensurablen Partikularismus zu eréftern.

1. Das Warum der Notwendigkeit eines athropologischen interkulturellen Dialogs

Die vorherrghende abendlandische philosophische Anthropoldgiesich im Rahmesines
zivilisatorischen Modells mwickelt, das sowohl durch ihre Albsktionsfahigkeit als auch die

dabei eigendotalisierende Tedenz gekennzeichnet ist. Seit der griechischen Riplus

wurde die Aanthropologische Fresgea(disia)des Si nne
Menschen (im Agemeinen) behandelt, oder genauer: des abstrakten, idealen, eidetischen und

6 Diese beiden antagonistischeasRionen zeigen sich paradigrisah im anthropologischen Essentialismusrd
klassischen abendlandischen Philosopteéesn den Anséatzen eines Idealismus oder Materialismus, einerseits,

und i m AVerzichti auf j egl i chean Weeen sindcRechtendellen zuMe n s ¢ h
A dieiere n ivie es die Postmoderneorschlagt, andererseits. Dienterkulturelle PHosoptie verzichtet auf
metakulturelle und trand e mpor al e AWesenheiteni, ohne deswegen abe

und den thischen Horizont des planetatien Zusanmenebens prinzipiell aufzugeben

”Ich bin mir bewusst, dass es innerha#ly dbadlandischen Philosophie heterodoxe und unsichtbar gemachte
Traditionen gibt, welche die Grundlagen der vorherrschenden Tradition nicht teilen. Ich nenne sie
Av ormrsh e e rubdiem einfachen Grund, das® sich im Verlaufe der Geschichte, sowohl egriflichen

wie auch soziapolitischen und religidsen Sinne, durchsetzen konnte.
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metak u |l t ur e bd e na@ntAkddas)nAber in Wirklichkeit ging es meishs um den
Menschen mannlichen GeschleéhtseiRer Hautfarbe und erwlaenen AltersHinter dem
Aunsabkirstischeni ant hropol ogi schen Di skur s
geschlechtlich (im $ne vonGendej bestimmter, ein partikularer und kewtueller Diskurs,

der aber mit einem universellen oder gar absolutespAich daherkomt.

Die Konzeptimmn des Menschen, die heute im Zeitalter der wirtschaftlichen und kulturellen

Globalisierung vorhesdht, ist das Ergebnis eines langen synkretistisclmeneBses zwischen

der semitiscan (judischchristlichrislamischen)ldee des Menschenlsiimago Deiund cer
griechischromischen Idee des Menschen at®n noetikdnim Verlaufe der Geshichte der
abendéirdischen Philosophie und Theologie erfuhr diese Kptiae verschiedene
Modifizierungen, auch wenn der harte Kern intaktIgedd®n ist: Diemenschliche Wirde
verdankt sich sowohl dem Age°ttlichefi(di®&rsprur
anfanglicheb enf al |l s als Ag°ttlichfA betrachtet word

In den vielenZusammenstoRenund ni c ht ei nf amhzZvikBtogee gnung
und Lébensformen, die jeen Europas fremd sind, tat sich eine Strategie hervor, die die
Alteritat (Andesheit) der Reihe ath negierte, assimilierte und sich einverleibte. Die
Versklavung der Afrikanerinnen, die Eroberung und der Vélkermord anirdigenen
Bevdkerung Amerikasdie Kolonisierung der Asiatinnen waren nur dank der theologischen
und philosoptichen Leugnung ierAMenschl i chkei tfA m°glich. wa
Casas (um bloR ein Beispiel zu nennen) schlussendlich die AnerkenerungA B e siige | t h e i
und damit derAMe ns ¢c hliidcehrk es d ige nan nt Abya YAlherraichtey n e r f
beharrteer gleichzeitig af der UntetMe nschl i chkei t ( orchfeikaniséh&i er haf
Sklavinner®

Die Leugnung der A Medess Andeten diztiekt esictt durchdie r ode
kulturelle, sexuelle und religidse Erniedrigung, indem man diese oderdiesal s ABar bar
Adi deni, AMoor fi, Al ndi o fiendditeuropsdsbhergvélkefindere z e i ¢
Anti ke ABar bar e ndisiedie griechisches BEmpfindibreirstanimeindesr-

Br-Laute von sich gabephabe diese (vorheABar bar enfi genainnmt en) E
Azivilisiertfi und i n embm und argegochena digsenrgeringV °® | k
schatzenden Titel anderen auégtl

Juan Ginégle Sepulveda sabibt in seinem Werlbemocrates Alter nachdem er A
wilden Indio entdeckt hatte, der ohne Gisand politische Ordnung durch den Urwald irrte,
denwi | den Tieren und Affen 2hnlich@abenddrs den
Klugheit, Einbildungskaft, GroRherzigkeit, Maligung, Demut und Religion der Spanier mit
jenen dieser Menschlein, bei dgman kaum Reste von Menschlichkeit entdecken kan un
die jeglicher Kultur entbehren, da sie nicht einmal die Schrift keoder verwende, noch
Denkmalerihrer Geschichte bewahren, sondern bloR3 eine dunkle und unteimnerung

8Es ist nicht zuf2allig, dass in vi ei¢feqr aShpiomirdafn das V
Spanischhommeauf Franzdsischman auf Englisch;uomoauf Italienisch; usw.). Diese Gleichschaltung von
AMenschiA und AManni spiegelt sich in einer Anthropol

und Sklaven; Gebildetund Babaren), die im Altertum und Mittkalter allgemein verbreitet war und sich bis

20. Jahrhundert und dartiber hinaus in den politischen, erzieherischen und kulturellen Bereichen fortgesetzt hat.

9 Unabhangig von der interkulturellen GroRe und eireeist ces Respekts, den Bartolomé de i@ssas zeigte

(deshalb erhielt er bekanntiaddenTitel AVerteidiger der Indiosf), bestand
Anerkennung der AMenschl i cAbyae Yatafin sdimem missiodatisghem a s V C
Evargelisierurgseifer. Der Unterschied, deam zwischen diesen und den gezwungenermalienhrer Heimat
verschleppten afrikanischen Sklavlinnen (die keine Se
oder gar von der spanischen Krone geférdeiteschdtliche Argumente.

20



an einige Ereignigs haben, die in gewissen Gemalden verewigt sind; sieein keine
geschriebenen Gesetze und halten an barbarischen Inséitutiod Gebraueghn % st . i

Dasselle geschah auch mit der afrikanischen Bevdlkerung, mit derirvlasen und
Asiatinnen. Die erste Td e | der ABegegnungf warumgfi sdess
und der Andereli, um di e eigene AMe isationhzu demhnkgehort, i u n d
zu kasolidieren und starken. Innerhalb des abendlandischen Paeadigeschah etwas
Ahnliches mit derFrauen, Kindern und Personen mit einem korperlichesr @gychischen
Gebrechen (heute APer sonennt).mietvolleAmetkermeng Be g a
ihrerAMenschlichkeitiA ist eine relativ spate Er

Wird sdhlieBlich eingeraumt und anerkandg s s der oder di e Andere
ist wie wir, folgt ein Prozess der erzwungenen Assimilierung, mittels eines bing@xis im
Berach der Bildung, R | i gi on und Kul tur: Der odese di e A
wie er oder sie sichden Stande der europ?i schen AMeginatchl i ch
also ein gigantischer und systematischer Prozess der zivilssatore n A Bgefik, e ha eim
Ahelil ®eahesmn Be¥c hderi dudngdir omor p hi g)ider Fraundgi ( Ve
AOkkzi degfidadri séeiemlm@i mi schen Spr adehmligidosahe r AC
Gebr2auche und der ARat i onsahauusgénedi ualgdi Aiemr r d tni
bezeichnet werden.

Nur wer sich dem semitisefriechischen ldal des weil3en, gebildeten, irdmgéschen
erwachsenen Mams® anpassen und angleichknann, darf i m Voll sinn
werden. Dieses abendlandischeadegerrscht bisheute bezlglicllessen, was man mit den
AMenschwi s sramaitatespdzdicanetiiund in den Denkschemata Besser und
Weil3Sein, vor. Dieser Prozess der kméllen und zivilisatorischen Assimilierung hat ganze
Generationen von feinamerikanisieen, afrikaniscan und asiatischen Intellektuellen gepragt,
diedurchdas Nacdklhr der AVer west leri wrhgufn guin d-Mabenhder rdagiesiin ¢
gekrochen sind, umisch i n einem totalen Kkulture®len wur
wiedea zu finden.

10 Juan Ginés e Sepulveda (14901572/3), spanischer Geschtsstirdber und Kirchenmann, Chronist von Karl

V., nahm im Disput mit Bartolomé de las Casas lber die RechtmaRigkeit der Eroberung und Unterwerfung der

Al ndi an edtidnelah Standpunkt (dass diese keiSeele hatten) einDas Zitat von Juan Ginéde

Sepuve da st ammt aus: Perefa, Luciano, i E|I Prodrspgo a | a
Filosofia iberoamericana en la época del Encueniadrid 1992, 193222, 209.

11 Nach Emmanuel Lévirsist es (ethisch) nicht maoglich, eine memazhe Person umzubringen, wenn man ihr

wirklich von Angesicht zu Angesicht begegnet; dies heil3t, dass man jemanden nur dann téten kann, wenn man

ihn oder sie vorher entenshlicht und seiner/ihrer Personlichkditeraubt. Und dies bedeutet wiederum, dass

vor demAatsachlicheiMor d e i n AfsMom btattfindes. b dem Kriegshandlungen geht es darum, den

Feind dermalRen zu entwirdigen und entmenschlichen, dass wgsgab richt mehr als Vergehen gegen die
Menschl i chkeit, s o n d colateal adansage) A S eirt eARIf if mikrniier ungfid v on
AEl ementenfi betrachtet wird.

12 Dieser (polemische) Ausdruck verweist auf Paulus, der sich nach seinem siegreamhghgkgel die

fij ¢di sche Be Bigpht me Pettus schliéllich noen PhilosophidesHellenismus beugte. Ein Teil

der Trag°°die der Geschichte des Christentums beste
Beschnei dunghf du2: 29 undussrzur Baheisinn ChiisiR® zihren, nach und nach in eine
intellektuele Untewerfung unter das philosophische Paradigma des Hellenismus verwandelt hat. Klare
Ergebnisse dieser Aintellektuel | en isthewmdahtmopadlogischeg i s i nc
Dualismus, dieAbwertung der Sinnlichkeit, Kérperlichkeitnd Wetlichkeit, die verschiedenen Arten von

Sexismus und Rassismus und ein latenter theologischer Determinismus.

B Im nordamerikanischen Kontext redet man vom WASRhie Anglo-Saxon Protestant fiwei Cer
angelséhss c her Pr ot est a+iirgey. als | deal des US

1 Victor Andrés Belénde (18891966) hat in seineMeditaciones Peruanad en Begr i f f AAnat o
gepragt, um damit den ekontextualisierten (oder européisierendetharaker des lateinamerikanischen

Denkens hervorzuheben, das blo3 die abendlandisdPhibsophie auf amerikanischen Bode(topos)
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Die Einverleibungi eine Art intellektueller Kannibalismus ist der Schlussakt in der
Eliminierung der Alteritat undler geschi chtl i che Bewersalfigtr? tdi
der abendl2ndischen Konzept iieoHegeld gipfe unll flebtn s c h e n
sich nicht nur die abendlandische Vernunft und die sthche Religion, sondern die
Menschheit als sole auf. Der totalisierende Prozess ist in der glebalnerkennung des
europaischen (und spéater naantischen) Geistessh Ab s o | U tsém @eeusdei n  En
seine Bestimmung gekommen. Die Dialektik Wegation, Assimilierung und Einverleibung
kommt n der tatséchlichen Verwirklichung des zivilisatatien europaischen Paradigmas im
Sinne einer umfassenden Globalisierung Zrel; dies dak des weltweite digitalen und
medialen Netzes, oder wenn dieshikilft, eben auch mittels Waffen und Wareén.

Deinterkulturelle Perspiekundedideeckhr dzegeu
anthropologische Konzeption als kulturalhd geschichith bestimmt auf Di e Auni ver
Konzeptionfi de sn Skkeates ltishHeideggerdundedaritber hinaus vemtre
worden ist, offenbart sich als kulturell ungerderm? Ci g Aparti kul 2rf,
kontextueller Ausdruck einer beasinten Kultur (aér européischen)eines bestimmten
Geschlechts (des méannlichen) dureines partikularen philosophischen Paradigmass (d
abendléndischen). Diesde factoAK u | t u r ideriverhemsohgnilen abendlandischen
Anthropologie erlaubt es, die unigate Giiltigkeitund Reichweitederselben in Frage zu
stellen und zugleich den Rauflr die Anerkennung der anthropologischen Aléerizu
offnen.

Es gibt noch ein anderes Warum derteffulturellen Thematisierung der
Aant hropol ogi s c he nVerfutuagy daslas traditioridé end kultliele
vorherrschende Modleéhfidas &AMeescBRunk.tDeder Er
Anzeichen fur die Richtigkeit dieser Behaugusind zahlreich: Die Merkantilisierung und
Monetarisierung des Menschéror allem derFrau) hat pervee Ausmal3e angenommen; die
AObj ekt i vi aschlichen iPersoreais Zieh der Verfiihrung durehMiassenmedien,
der Ausschluss von zwei Dritteln dddMenschhei tA von dem, was
Tradition shilibcshte adzgchdéeniirdibZerstorung der Grundlagen des
Lebens auf planatischer Ebene sind spate Folgen eines anthroigoten Modells, daad
absurdunygefiihrt worden ist.

Deshalb ist eine interkulturelle Dekonstruktion der vorherrschenden Kioozen des

Menschen unabdinglbbawenn diese Spezies Uberleben und weiterhin mit seinesgleichen
(menschliche Konvivenz) und der Nat(kosmische Konvivenz) zusammenleben mdchte.
Dasdbendl 2ndi sche anthropol ogi sche Mwsdciehel , das
Wirde i i m Simaga Beiudde®on noetikoreu fordern und starken, begann, ist zu

deren grof3ten Bedrohung geworderie interkulturelle Perspektive (also die

Al ntteurkiusi erungfi der Anthropol ogie) dnencht e i
eigenen Sckgassen (undizd em ei ne ABefreiung der Anthropo

Atransplantierti habe, ohne der eigenen Wirklichkeit
zu tragen.

15 Francis Fukuyama wendet diese Hegelschealgktik auf das unipolare Weltmodell, wie s&ch nach 1989
auskristallisiert hat, an. Das von i hm vorghagpghl agenc

few, die wenigen Gliicklichen, der Fall seinelchedie AWi der s pr ¢ ¢ h éidrendenApokdtastasis t ot a l
(im Sinne einer talen Aneégnung) des neoliberalen und konsumistischen Marktes haben auflésen kénnen; die

groRe Mehrheit der Menschheit dagegen hat es nicht mal geschafft, iiberhaup¢ M @ie Ehtehi Ei ngang 2z u
finden. Die Iden von Fukuyama und den Theoretikern der linewden Eschatologie sehen wiederum eine
anthropologische Dichotomie vor, diesmal zwischen jenen Menschen, denen es gelungen ist, auf den Zug der
Globalisierung aufzusingen (d3sod e n A Me n s ¢ h e nriiSnne)nune jengre diet dtaiRerhbiibenn(de
AUemmenschenfi und Opfern der Globalisierung).
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2. Die interkulturelle Dekonstruktion der vorherr schenden Anthropologien

Was in diesem dringlichennterkulturellen Dialog auf dem Spiel steht, ist genau das
Humanum das va der Anthropobgie semitisckhdlenistischen Ursprungs thematisiert und

gef°rdert worden ist. | ¢ humadnei nski ee rduanbgefii daenr dVéen
Sinne eines Anthw z ent ri smus oder einer AAnthropol og
im Sinne einer WidererlangungdeA menschl i chen W¢rdef (und al s
AWerde der Natur A) , rags tzwisches versdhiadenen Kalfufere n e n

Zivilisationenund Religionen.

Dieses Humanum das die Griechen in abstrakter und idedleise zu dehieren
trachtete und die Semiten als gottliches Geschenk und Gebot betrachten, muss von Neuem,
diesmal in interkulireller Perspektive durchbuchstabiert werden; dabenuss man die
Weisheitstraditionen aller Kulturen und konkreten Veriatiingen dessemvas man als das
AMenschlichef bezeichnet, ei nb-&utireldsiomori, Es ge
noch um eine Errungenschaft eineinzigen Kultut® i mag dese noch so hoskehend seiin
sondern das Ergebnis einer empirischend udialogischen Anstrengung, die alle
geschichtlichen, religidsen und zivilisatorischen Aspekte des Menschengeschlechts aufnimmt.
Und dieses Unternehmen wirde beendet werden kdnnesplange Menschen existieren.

Trotzdem aber handelt es sich weder une eimnitzeAnstrengungnoch um aie Suche
ohne Kompass. Daslumanumist eine antizipierte heuristische Wirklichkeit, ein Ideal
interkultureller Konvergenz oer einfach eine Wirklichkeit die es in symmetrischen
Bedingungen von Macht zu errichten und eralggit. Dieserphilosophische Pmess besteht
aus zwei Moment en: Ein erstes Mo me n't der
vorherschenden (okzidentozenschen und androzentrischeamthropologischen Paradigma,
und ein zweites Moment der Thematisierwaog Alternativen, also eines antbpologischen
Pl uralismus mi't gewi ssen Amenschlichden | nvat
muss.

Das erste Momen, die Ainteskuukurehfie Dekoein phi
der gegenseitigen Offenkalg und Befreim g v o n  AnVfbundi Dehkschdmata, des
Auf deckens der Abl i ndenf FI ecken etenn e r J
Anthropologie. Dererste Schritt besteht geradm Bewusstwerden der Kontextualitat
jeglicher Anthropologie, wie altnd Aer f ofi g rseé iec ha u geh ImsFalie rder m°
vorherrschenden abendlandischen Anthropologie (es versteht sich von selbst aass e
heterodoxe und ateichende Spuren in dieserafition gibt) ist dieses (SelbsBewusstsein
ein erstes Moment und theutet ganz eina c h, v omd iAsacbheenrd | Ant hr op
nicht allgemein von AAnthropologied an sic

o |

h
Aber die Erfahrug zeigt uns, dass diesarste Schritt keinesfalls rdach ist. Eine

beachtliche Zahl von Philosophinnen und Philosophenradiget den Audruck

16 Keine partikuldare Kultur, mag sieonh so hocktehend und ausdifferenziert sein, vermag alle Moglichkeiten

des Humanum zu erfasen. Die abendlandische Zivilisain hat sich selbst als eine SupeKultur, ds

hemeneut i schen ASatellitenfi aller ¢ rbverwiklehungdn ebegéfiers f or me n
und proklamiert. Diese Sup#ulturalitat wurde als Metaoder Supra-Kulturalitdt hypostasiert, im Sinnginer
Asupuohturell en &tatédliehe anthlopolbgisthé Univddsalitat ist nur in synthetischer Form

moglich, mittels eines realen oder Prozesspssteriori der ei ne Ak on zheYethmdlihlgé und s
zwischen den vielen Traibnen und Erscheinungsformen diesgenanum(alsheuristische Idee) impliziert.

“YEs ist wichtig darauf hinzuwei sen, dass jede wahrh
Wirkung hat, und zwar gleigamin einempsychoanalytischen Sinne: Dader die Andere offenbart sich mir als

AArd eund deckt dadurch in mir jene spekte auf, die ich bislang nicht habe wirdigen oder gar
wahrnehmen kénnen. Es geht um einen schmerzhaften Prozess, der zugteiehdeéf und der eine vollige
Offenheitund gegenseitige An asolenuadiKultErgnpbeinhaltety dieniden Diglog P e
eintreten.
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Aabendalh®ending hropol ogi efi als tautol ogisch (2t
und sein Gegenteildie A rabemdidndissh  Ant hr op ol o grichlidh, Deal s  wi
erfolgreiche geschichtliche Prozess der Negation, Assmmilg und Einerleibung der
anttropologischen Alteritat durch die vorherrschende abediiéhe Konzeptiorbleibt fur

die Akademieein Beweisex eventdir d er en A Un i v euniwemdlld Gukigkéit) ( oder
und fir die Unmoglichkeit oder zumindest Unwiaditr einer altenativen Konzeptin.8

Es ist unabdingbar, nicht nur eine konzeptuell interkulturelle, sondern auch eine

geschichtlice Dekonstruktion zu vdtiehen. Und letztere implizie eine interkulturelle

Kritik der politischen, militdrischen, wirtscfiichen und tehnologischen Vorassetzungen

di eser vermeintlichen AUniversalisieudengf (0
Kolonialisierungund den damit einhergehendenplerialismus erreicht wird). Wir kénnen

uns einer kritischen RevisioredProzesse vomentaler Kolonisgrung und Neokolonisierung

nicht entziehen, die durch eine Analyse N&achtverhaltnisseAsymmetren Zwéngen und

einer sibtil durchgefiihrten intellekte | | en ABeschnei dungfi gel ei st e

Bei di eser enADekonstrukik o fi t udreerl | emden kkeemdiErslischen
Anthropologie werden wir mit einer Reihgnhinterfragter vermeintlicher Axiom (den
Ablindef BldeckeVor ur énedielaeendindischevToaditiord ausgeht,
konfrontiert:

1 Unter anderen ddlte ein starlr metaphysischeund ethischer Anthropozentrismus
erwahnt werden, der sich im Ausschluss oder in der Unterordnungnidbt
menschlichen Aegritat (Natur) ausdrickt undu einer unvermeidlichen Zerstorung
unserer Lebensgrundlagen fuhrt. Stbiv die semitieh-christliche wie auch die
griechischromische Tradition pochen auf die AuRerordentlichkeit und Uberlegenheit des
Menschen gegeniber demrideen Universum, was teilweisdurch theologische Motive
untermauert wird. Diese Art von Anthropolegerweist sichals konfliktiv, dasie sich
aufgrund einer Opposition (zwischen innere

1 Ein zweites Axiom ist die anthroplogische Dichotomie oder deanthropologische
Dualismus, der sich, ausgehend von Rlatm vielen Konzeptionen dedVienschen
festgestzt hat. Wir wissen, dass dieser Dualismus zwischen einer physischen und einer
psychischen (oder Bjtuellen) Wirklichket (oder gar Substanz) zu ein&bwertung der
Sinnlichkeit, Korperlichkeit und Sexualitat, aber austee Uberhéhungles Spirituellen,
Rationalen und Theoretischen gefihrt hégutezeigt sich dieser Dualismus in anderen
Formen, néarnch denen eines Hedonismus, eines Ubertriebenenidndlismus und
neuer Fundamentalisméh.

1 Ein drittes Axiom betrifft da in der Mehrh& der Anthropologen des Abendlandes noch
immer vorherrschende\ndrozentrismus, auch wenn er unsichtbar oder gaht ni
wahrnehmbar ist. An anderer Stelle habe ich die®enkt ausfiihrlich behand@lt hier
me chte ich | edingrbzentrischefe i Me gk mallderrsciissmden v o r
Denkens des Abendlandes erwahrieie ausgepragte Analytizitat (Aufgliederung) und
somit Nicht-Organizitat des Denkens; die Linearitat, gressivitat und Irreversibilitat der

BViele Religionen bezeichnen di es e fmetBrwia)ki¢ eindiementBe wu s st
derintrospeltion, A SEd risdé d r i gnoerdgr Demut) und et Aufgeben der Egaéattch-Verklarung)

und des Egozentrisus beinhaltet.

19 Meiner Meinung nach hat die postmoderne Philosophietz ihres antimetaphysischen Diskursésdiesen
anthropobgischenDualismus nicht Gberwunden, somdeihn blof? umgesiedelt: Der von einem grempse

Hedonismus delNuppies (YoundJrban Professionalsund Dinks (Double Income and no Kidgepflegte

Kdrperkult kontrastiert mit dem kdrperlichen Leiden der Metlirtei Merschteit.

22 Est er mann, filobafia arfdina cénoaalteridad que inteqoelUna critica intercultural del

andr@ entri smo y et noc €oncardiaddpfachen@@06, 81640t al 0, i n:
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Zeit; die Objektivierung der (welithen und nickhmenschlichen) Aekritat; die
M2nnlichkeit umdSiAWnetdal i tAMIK)Hes EHIK dieo der
abstahierende und theoretische Nekrophilie.

{1 Ein viertesAxiom hat mit der Uberh6hung der rationalen und diskursiven Fahigésit d
Menschen, d@uKosten der (weilichen) Kapazitaten des Gefihlslebens, deauitiun, der
Sinnlichkeit und der Korperlichkeit, zwn. Wahrend die semitiselm Wurzeln den
sprachlicherCharakter der géttlichen Offenbarung (degos das Wort, die Schriftynd
dessen Remption durch den knschen (als sprachliches Wesen) betont, batatie
griechischromischen Wurzeln auf der Vorhechaft der Theorie (Sehen) und Vernunft
(zoon noetikdnbeim Menschen.

1 Ein funftes Axiom schlie3lich unterstreicht und vexabsert die Irdividualitdt und
Personalitat des Menschen. Die abendlandischeldgie und Egolatrie fangen in der
semitisclen Tradition mit der Ubersteigerung des individuellen Ich sibstanzielles
Subjekt (die persénliche Seele) an, die in der Neuzadt in der Poshoderne des
Abendbndes noch weiter Gbertrieben wird, um sicth@donistischen Gotzendienst (im
Sinne eines Kultes e$ asthetischen Ichs) zu verwandeln. Der wirtschekfdi
Kapitalismus und der politische Liberalismus sind die sichtbared perversen
Ausdrucksformen diese anthropologischen Axiont$. Was anfanglich iee legitime
Emanzipation war, hat sich in Einsamk&oJipsismus und Hybris verkehrt.

3. Alternative Anthro pologien in Sicht

In einem zweiten Moment richtet sich die interkudilee Anstrengug darauf, Alternatien

zum gultigen undvorherrschenden Modell der Konzeptionen des Menschen zu entwerfen.
Dazu muss ie interkultureller Polylog zwischen den unterschiglaén philosophischen,
religisen und zivilisatorischen Traditionerfigiat werden.

Da es sich in der aden Welt de21. Jalthunderts um asymmetrisciMachtverhaltnisse
handelt, ist es unabdingbar, digage der Macht, der Vorherrschaft, der vermeintiche
Uberlegenheit und auf der anderen Seiteder Minderwertigkeitsgéile ausdriickth zu
thematisiere? Es geniigt nichtuns an den Tisch zu setzen und theoretisch symmetrische
Bedingungen fir eineniBlog oder Polylog zu schaffen; aber es ist auchtmubglich, unter
den Parametern der aktuellen neoliberalen und med@balisierury in der erforderthen
Kiirze der Zeiwirkliche Voraussetzungefiir eine Symmetri¢ Aepi st emi sche Ger ¢
zu erreichen. Der einzige Ausweg aus diesem Dilemmaebesn der philosophischen
Redlichkeit, zu akzeptieren, dass wir unsungleichen Bdingungen vorfindenund dass
diese Eisicht bei jedem Schritt unsemialoge bewusst sein sollte.

Alternativen zu etwerfen bedeutet einerseits, heterodoxe und randggmnzeptionen
in der anthropologischen Ideengeschichte des Abede$an d i e rAgveenreb oGeschi ct
einer anderen Anthrapogie) wieder aufzugreifen und die Stimmen niabendlandischer
philosophisckr und religioser Traditionen zu héren. Auch wenn gliste Absicht uns nicht
zu einem wahrhaftignter-kulturellen, sonder bof3 einemintra-kulturellen Didog (innerhalb

21 Die dem Kapitalismus zugrunde liegende Anthropolagitersteict den Anat ¢r lundcdeen Egoi
angeborene Konfliktivitathomo homii lupus) des Menschen. Aufgrund sem@erte und Prinzipien ist der
Kapitalismus deshalb im Grunde genommen nekrophil: Der Markt funktioniert am vollkommensten, wenn kei
(unvolkommenen) Menschen mehr existar

22 Vgl. FornetBetancourt, RallHrsg), Dominanzder Kulturen und Interkulturalizt. Dominance of Cultures

and Interculturality. El dominio de las culturas y la interculturalidad. Hégémonie culturelle et intferaiite.
Documentacioén del VI. Congresaternacional de Filosofia Intercultura[Denktradtionen im Dialog:Studien

zur Befreiung und Interkulturalitat, Bd. 23], Frankfurt/M 2006.
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dersében abendlandischen Tradition) fuhrt, handelt es sich doch um eine notwendige
Anst rengung, um di e Av e rtglaluslgan defi abeddlandischent i z i t
Zivilisation und Philosophi@ufzwzeigen?®

An dieser Stelle mochtecih  nur einige Spuren einer Ahet
Abendlandes erwéhnen: Die epikureiscleXe pt i on ei nes AnatVera ge m2 C
univa'sorum connexiovon Marsilio Ficino (und der Renaissance im allgema&inder Ordo
esendiund diee dAeksetSeinsid im Mittelalter:; di e a
hilozoistischen KonzeptionenH{ppokrates, Paracelsus, Hahnemann, van Helmond); der
Pantheismus und Vitalismus; der Romantizismus und die verschiedetiemalen Angitze,
aber vor allen die unsichtbar gemachten feministischen Traditionen.

Das andere Moment, in und durch einen viglstigen Dialog von verschiedenen
anthropologischen RPadigmen, seien diese philosophischer oder religibser Natur,
Alternativenzu eniwerfen, muss erst nocmawickelt werdenDabei stellt sich uns eine Reihe
von Schwierigkeiten, die wir ernst nehmen sallte

1 Die erste, die ich bereits erwahnt habe, betift bestehende Asymmetrie zwischen den
verschiedenen Anthropologien terschiedicher kultureller Herkurft. Die Machtfrage
und die Frage der Uberlegenheit (einer Kultur tiber die anderen) zu thematiiaren
unweigerlich zu Debatten, die den Bereich Besdosophischen bei weitem sprengen.

1 Eine 2zweite Schwierigkeit beste in dem was man die Herausfordeng einer
Adi atopi schen Her meneut i kelieichaeh dich voo waliy o gi s c
unterstiedlichen philosophischeand kulturellen Wurzeln ammer?* Es genugt also
zum Beispiel nicht, das Aymak&ort jaqi oder ds QuecluaWort runa durch das
griechischeanthroposoder das lateinisch@gomozu ersetzen. Erforderlich ist ein Prozess
der Aicdhgmi f{ bersetzunght, der tnd peinkrogi s ct
interkulturellen Dekonstruktion der vorrangigen Begriffeegijeden Anthopologie.
Personlith habe ich Anstrengungen in dieser Hinsiobtuglich eines Dialogs zwischen
der andinen Anthropolpe (runasofia oder jagisofig und der vorherrschende
abendlandischen Anthropologie unternomrfren.

1 Eine dritte Schwierigkéi die es zu mistern qilt, betrift den ausgepragten
Androzentrismus, auchni nichtabendlandischen Anthropologien, der sich dem
Patiarchat und den noch immer durch dieses aufrediatitenen religiosen Vorurteilen
in den meisten Konzeptionen des Mensctaaf dem Planden Erde verdankt. Der

B2 Es gibt viele Versuche, di e ab ekotiuitr nechisess @h aus Phi | o s
feministischer der aber interkultureller Perspektive. VEbrnetBetancourt, RatlModelle befreiender Theorie

in der europaischen Philosophiegeschichte: Ein Lehrb&cankfurt/M 2002.

2 Di e Adi atopi sche Hozasanggeneitigeri lkfiagestelbung awd et nGrurRllage der
Bedeutungen verschiedeneediffe, sowohl im Urspragskontext und deren Funktiomiarin als auch im

Zielkontext und der neuen Funktion. Wenn wir zum Beispi den abendl 2 nd(lessouhdebm Begr i f
andinen Begriffpachanehmendann handelt es sich nicht einfach um austhbae Begriffe, aber ach nicht

um | bersetzungen, sonder n um (sikheonnfesenm Bang unter X&@.1Vgli c hwer t
Pani kkar, Rai m- tura: URaFrd la@ $ o N2 ap r p b IC edbBetancaus, iRaul Hirsg); For
Kulturen der Phosophie, Aachen 1996, 181; speziell 171 9 : AEs handelt sich al so we:«
noch funktionale Gleichwertigkeit, sondern um eine Analogie dritter Ordniran sutit nicht dieselbe

Funktion (welcle die Philosophie ausibt), sondern jene, derjenigen gleichwertigist, welche der
urspre¢gngliche Begri ff in der (I8n Hissphtliehcdes Begréfsm derWe | t a n s
Adi at opi s c h egeheHaikkareRaimanta ekpériencia fdsofica de la IndiaMadrid 1997, 46.

25 vgl. Estemam, JosefFilosofia Andina: Sabiduria indigena para un mundo nué&waito 1998; La Paz 2006.

Vor allem daK a p i t Ruhasofia jagfsofia ant r o p o | 209231 dAusnabe vom 2006). Das Werk

ist auch auf Deutsch erschienen: Estermalwsef, Andine Philosophietnterkulturelle Studie zur autochthonen

andinen Weisheifrankfurt/M 1999.
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Einbezug der GenderPerspektive in alle interkulturellen Anstrengungen ist
unverzichtbar, undies bedeutet nicht etwa, dass der blo3e Einbezugpkibmsophinnen
ausreichend ware. Die Uberwindung des philosophischedrozentrismusist eine
Aufgabe wn Frauen und Mannern.

1 Eine vierte Schwiegkeit besteht darin, einen epistemologischen Bruch pdaindest
ein epistemologische Anderung herbeizufishnend zwar im Sinne einer Infragestellung
der abendlandischen akadeoien Kategoris e r un g deal oAefihr(owas
friheren Zeiten bekanntlickd i e Arational e Psychol ogi ei
Diszip | i n. Die Aanthr opol o der BecspektiveRibeastpigt bei a u s
weitem das phil os dhmwlpiod cohgebendiéndisbherd&aty sie A A n
beinhaltet kosmologische, relig@sethische, erkenntnistheoretische, aber vor allem auch
geschichtliche, politische und wirtschaftliche Asfeek

1 Eine funfte Schwierigkeit ergibt sich aus der Bereitschaft, b2s®d Fehlen, & so
genanntresnc hAmehen Il nvar i abl eDefinitiolm nnd derd er e n
AAl Il gemeinen Erklétvremgvadrrl1MedszhenmDeskuss
geht dalei um die Frage der Anerkennung (oder eben der Leugnung) einer atoksuhia
kulturelen Einseitigkeit i der Formulierung der Menschenrechte uddren
Hypostasierung im Sinne einer sufa@turellen Unversalitat. Eine interkulturelle Sicht
kann niemalson einer Universalitéa priori dieser geschichtlichen Erklarung aaben,
sondern ht diese als Ergebns ei nes Prozesse¥ereh ared!| VAl gnft e
thematisieren.

1 Eine letzte Schwierigkeiergibt sich aus den Divergenzen beziglich des Warase
interkulturellen Dialogs zu den Konzeptionen des Menschen. HiAdandland stet
eine interkultuelle Revision und Transformation seiner latigsten anthropologischen
Axiome auf dem Spiel, wahrerfdir die meisten nickhbendlandischen Traditionenrde
Sinn und Zweck eines interkulturellen Dialogs darin besteht, fuAderkennung de
anthropologischerlteritdt durch die vorherrschende Traditi zu kdmpfen. Es durfte
schwierig sein, dabei einen geimsamen Nenner zu finden, es sei denn das Uberleben
des Menschengeschlechtes und des Planeten Erde.

4. Einige Vorschlagefiir den interkulturellen Dialogzum AMensc hen fi

Es macht den Anschei nhumatuamidsr hatte Kern, Adstekieissteh | i ¢ h
gemeinsame Nenner in unseren interkulturellen Dialoged Begegnungen ist: Wir sehen

uns all ererst a lemea dnMegegeseitidadsrsdiche, g ivir berafe kns

dabei auf die unbewusst akzeptierte Grundlage, uns als Mitglieder eines einzigen
Menschengeschl echts zu radnen@igenonimemeiFundadéneis e s L
der philosophischen Debatte in Frage gellen, scleint uns zugleich deGrundlage mes

jeden interkulturellen Dialogs zu berauben. Trotzdem aber gibtws Minchhauen meinte

i keine Mdoglichkeit, auf autoritéare oderrggewaltsame Art und Weise zu bestimmen, was

denn dieseslumanumsei,dasuns eint md uns die Grundlagiir gegenseiges Verstandnis
schafft. W r k°nnen nicht Zufreliuecnh tDizsuk ueri snfie rm
weil die Diskursivitat bei deDekonstruktion aus interkultureller Perspektive als sosetiest

auf dem Spiel stht?®

%Auch wenn es sich scheinbar u mutoledier( dagiHufmdnongst das hen Zi
Humanund )handelt, so ist es in Wirklichkeit eifi i rkalterell e r her meneutischer Zir ke
bestmmte VoBe gr i f fe dessen, was das fAMenschlicheodo ist (AV
uns dies dan hindat, zu diesen VoBegriffen ausztauschen und dariber zu debattieren. s\Wer
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Andererseits dordert die zeitgendssische Situation, Krafte zu bindeln und uns in der
Perspektivermmgfi AHumaei $i € usammen znstgerade Und
zu gewissen kleinsten gemeinsamen Nennern (vielleicht inAde wie diesdas Projekt
AWe hi &fi vsoKiing ¥beha) einigen. Das Spezifische eines jeden interkulturellen
Dialogs bestehtiseinem nichkonservativen Charakter: Man weil3 nige man aus diesem
Abenteuer hervorgeht, wenn man sich darauf eshlisund durt den Dialog veréandersich
auchPositionen, Voraussetzungen, Annahmen, Axiome und paradigmatische Grundlagen.

Ich moéche als Versuch ein paar Wege fur diesen offenen uridvigtigen Dialog
aufzeigen:

1 Zuerst einmal kann dieser Dialog niemeam einer einigen philosophischefiradition
her begriffen werden, sondern muss diecltoncretoereignen, indem Vertreter (Manner
und Frauen) aus einer mdoglichst groRen Zahl von anthogmrhen Traditionen
miteinander ins Gesprach kommen. Dabei isweshtig, keine Konzeptionena priori
auszuschéfRen, diei aus der kanonischen abendléandischen Sichals religios,
mythologisch, wesheitlich, ethnophilosophisch, narrativ oder wie aunimer gelten.

1 DasHumanumsollte diesen Dialog leiten, nicht adepositum cognitimis (&hnlich dem
depaitum fideials dogmatischer Kern eines Glaubens), sondern als heuristisches Ideal
dieser interkdurellen Suche. Das heil3t: Wir begeben uns in einerhrema
hermeneutischen Zirkel. Einerseits haben wir gewisseBégrife un d A Violr eifi t @i m
Sinne Gadame) desserwas der AMenschfi i st; andererse
explizit, dekonstruierenun d synt heti si er e ndiatopiscleenodari t t el s
pol ytopischen Her meneuti knf.

f  Wie Descartes bei seinem methodiscEevei f e| ver he ufAi ggescifagdmi ki v
hat, so sollte der interkulturelle Di al oc¢
festhalten, welche die Grundlagen eines jeden interkulemebDialogs sind. Auch wenn
wir dariber debattieren, was denn einentthopologie ud das, was wir das
A M n s c h bezeichnenii aus interkultureller Perspektive bedeuten, so anerkennen wir
uns doch seitl | em Anfang an als AMens eileevorf . Di e
philosophische Tatsache (vergleichbar mit der Offenbadesf A n t | et LEvenas}
und offenbart eineethische Voraussetzung des Respekts vor der Alteritat.

f  Angesichts der Gefahr hinsiciath des Uberlebens der Menschheit und des Planeten Erd
muss die heuristische Perspektive politisch und s@ki@ahomisch,also praxologsch
sein. Wir haben ier mit eilem Mo ment philosophischen Al
handlungsleitend ist. Was vorranggy, ist nicht die Synthese, eine Vereinbarung, eine
theoretische und konzeptuell e Kourelemr genz
Anthropp | ogi e f, ethischpm kh i eche Konvergenz zur A
Welt. Es geht nichrd | cdarAnm,hreiprod ofi efierzkuule
eine (odemehrere) Anthropologie(en) in interkultureller Perspektive.

1 DiesesAnsinnen setzeinen Prozess der erkulturellen Transformation der bestehenden
Anthropologien voraus, angefangen mit den vorherrsddre der abendl&ndischen
Tradition. Diese Transformain aber ereignet sich nicht in einem philosophischen oder
theologisden Elfenbeintum, sondern im taglleen Kampf um die Anerkennung von
Minderheiten (ethnischer, kultureller Art, bezugli€bender sexweller Orientierung,
Behinderungen usw.), in der Perkipee einer Welt, in der alle Platz haben, auch die

Natur.
interkult ur el | e Di al og braucht, i st eine Aminimale Et hil
Descartes6) oder einfach dieek§&¢l tigkeit menschlicher
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3. AGut Lebend a | ssche OtbpieDieandi ne Konzeption d
L e b e (simma gamanfa/allin  kawsay)und dessen Umsetzung im
demokratischen Sozialismus Boliviens

Am 18 Dezember 2005 wurdmit Evo Morales Ayma zum ersten Mal in der Gashte
Lateinamerikasein Indigena ein Nachfahre des wolonialen Volkes der Aymara, zum
Prasidenten eines Staates gewahlt, 513 Jahre nach dem Begifroloerung, Plinderung

und Unterwerfung vo\bya Yald’ und dessen urspringlichen Bevolkerung. AnfFr&rua

2009 setztdevo Morales, nach einem lang&eilziehenund vielen Versuchen des Boykotts

und Konspiration durch die neokoloniale Oligarchie, eingergtaatsverfassung in Kraft, die

zum ersten Mal in deGeschichte des Landes dgrolRe Mehrheit derindigenen und
Mestizen-Bevilkerung reprasentiert. In dessCarta Magnataucht insgesamt neu Mal (in
unterschiedlichen For mulLe beernusniigeanuy)f .di e Fi gur

Anhand einer Erlauterung des andinen Kanpt s des AGuten LebensHi
Tragweite und utopischeDimersion fur die Neugestaltung deslpischen und sozialen
Lebens in Bolivien, in Lateinamerika und dariber hinaus aufzeigen. Die \Re&deinem
Pachakutf ei ner grundl ¥gehddeaer atugnkeand, aRevol ut i
Dimensbnert®, bedarf @mer grundlegend neuen Konzeption déenschen, der Natur, der
Arbeit, der Wirtschaft und Politik, vor allem aber dessen, was die Himelisthe Tradition
als AFortschrifitibeaedcABrt whak!l uBolvieryaberl er | e |
eigentich der gesamte Planet Erde, vor esinNeggabelung, einem Wendepunkt, einer
Entscheidung.

1. AGut es hadebandingn Sprachen

Bevor wir uns an eine Analyse deageschichtlichensoziopolitischen Kontexts der neuen
StaatsverfassgnBolivien und des daimverbundenen Veranderungsprozesseshma, sollen

an dieser Stelle die wichtigsten Merbdnmdil e ur
erlautert und diskutiert werden. Dies kann nienganz unabhé&ngig von einer Kontrastierung

eines Vergleichs undder bestehenden Spannung mit den Abendland vorherrschenden
Konzeptionen des AGH Deshalb dractiecian sliéise Beébs alsheenh e n .

27 Abya Yala ist die indigene Bezelmung fir den amerikanischen Kontinent, uemdvan den spanischen

Eroberern auferlegten Befrif aLat ei nameri kad ei nen ehbgaorglahedeutet Na me n
aErde i n vol l er R e i nd estdmm vanf demu Ethimie KKana ens Panaraaed Begriffi

alLat ei namer i k aMeiseewsorentrisch urdl &kglopia: leineeseits enke er den Eindruck, dass es

si ch um ei nen Kontinent mi t einer Al atei nhsndheni (i
Patugiesisch) Identitdt handelthad er er sei t s hat s i ¢ dgeruasistheBeefghrer Amerig@a Ame r i k
Vespucci verewign wollen. Seit 1992, den Gedenkfeiern zu 500 Jahren Eroberung, Kolonialisierung und
Ausbeutung, verwenden die indigenenlk& die BezeichnungAbya Yala wie es @r bolivianische Aymara

Takir Mamani (Constatino Lima) bereits 1977, nach einem Besuch b una in Panama, vorgeschlagen

hatte.

28 Der Begriffpachakuti s owoh!l Ketschua als Ay ma rrkehrwibpacha® i ctvabei wor
pachaein Begrif ist, der sowohl Raum als Zeit, UniversumduSen, All und Lebensraum bezeichnet. In der

andinen Kosmovision geht man von einer zyklischen Zeitauffassung aus: ein bestimmter Zyklus wird durch eine

Ar evol utnde figeshssaNaind eréffnet damitngin neuen Zyklus. Eipachakutierfolgt vor allem

dam, wenn die bestehende Ordnung aus degeR geraten ist undas kosmische, soziale und wirtschaftliche)
Gleichgewicht derart beeintrachtigt worden ist, dassieAR erheoii al | ei n ni ahbringemisthr i ns |
22Vgl. dazu insbesondere dieletzter Zeit auf Deutsch erschienenen Publitaén:

Steinfath, HolmerHKrsg) (1998).Was ist gites Leben? Philosophische Re&fbnen Frankfurt/M.: Suhrkamp.

Wolf, Ursua (1999. Die Philosophie und die Frageach dem guten LebeReinbeck bei Hamburdrororo.
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konkretes Beispiel Interkultureller Pbils o p hi e, ei ne i nt ebchee kt uel
He r me n e u Varskelii einesBelickenschlags Uber Yéalund Paradigmen hinweg.

Wenn wir uns al so der Konzeption igims AGut
Andenraum Sudamerikdsvom Suden Venezuelas lmam Norden Argentiniens antreffen,
so fallt zunachst eingyrol3e Vielfalt in der Diktion auf, die nighnur mit den verschiedenen
einheimischen Sprachen, sondern auch mit gewissegionalen und inhdichen
Schwerpunktsetzungen zu tun Haer Begriffde s  a Gu t eimauf Bpafisemjesnachate
als Bien vivir, Buen vivir oder Buena vidaubersetzti stamm einerseits vom Ketschua
(QuechuaoderRuna Simji, andererseits vom AymaraimaraoderJaya MaraAru)*° als den
beiden hauptsachlichen wepanischen [@achen des Andenraums, die bis heute von
Millionen von Personegesproben und gepflegt werden. Zwandiet sich auch in anderen
einheimischen Sprachen Siidamerikas eine Entspngd etwa in TupiGuaan' i zu den
Begriffen, die von den Andenvdlkern veandet werden. Bekanntheit aber hat deigede
Begri ff erdlekes @ Gd u rneuenStdatseerfagsgen Boliviens und Ekuadors
bekommen, in deneniad Aymara und Ketschua, bzw. ikhwaKulturen eiren wichtigen
Raum einnehmen.

Wenn wir eine linguistidee Analyse der entsprechenden einheingachBegiffe
vornehmenstoRerwir noch vor der Ubersetzung igpanische und Deutsche auf erhebliche
Schwierigkeiten. Dabei muss betont werden, dass die Tratiskrider urspriinglich oralen
Sprachen in die Logik uhPhoretik des lateinischen Alphabette bestmmte Spannbrest
von Vaianten erlaubt die in den letan Jahrzehnten von den jeweiligen regionalen
Sprachakademien eindeutig zu definieren versucht evosind. Zwischen denKichwa
Ekuadors, demQuechuaPeus und demQuechua(oder Runa Simi Boliviens gbt es
erheblicle Untershiede; etwas weniger markant d@irdie sprachlichen Eigenheiten des
Aymara in Peru, Chile und BolivieR.

Der Begriff auf Aymara, unden es hier geht, wird je nachdem aisna gamafiasuma
kamafa oder suma jakafiawiedergegebenDas Adjektiv suma das dem Agnara und
Ketschua als Stamm gemes a m i st, bedeut et agut o, ah
ahar moni scho u bzdl EssejcDienBegrifelyanfaia kaménaund jakafia
kénnen, aufgrnd des terminalen Suffixé$ia, sowohlals Veben (Infinitivform) alsauch als

Schoppner, Ralf2006). Das gute Lebennd die Sinnlichkeit des Fremden: Zur Philosophie von Emmanuel

Levinas Berlin: Logos [Berliner Arbeiten zur Erziehungsd Kulturwissenschaft Bd. 24].

Fenner, Dgmar (2007)Das gute LeberfGrundthemen Rlosophie]. Berlin: DeGruyter.

Nussbaum, Marth&. (2007).Gerechtigkeit oder das Gute Lebémankfurt a.M.: Suhrkamp.

30 Das Ketschua heit in der eigenen SpraRhea Sini, alo RArSache der Me dos witdesn i (i n
Kichwa Shimigenannt), das Aymarkanmt von der Zusammensetzung und dérdichtungvon Jaya Mara

Aruy, was bedeutet: ASprache von weit zur¢gckliegenden J
31 Dje Sprache der Ethnie der Guarani (sibsepflegensich alsava( A Me n s c ézdichners) wird generell

al s -6T a p bexkhiet Die Guarani leben vorwiegend in Parayg, im dstlichen Tiefland Boliviens, im

Norden Argentiniens, in Brasilien und ganz wenige in Uruguay. Die GuBemiiffe fande reko
(Aharmoni schas slee e rAfi ivimaraei( AA& o0 h opleteme 2 umt e Gesel | scha

teko kavi( Au t e s Lebeni) kommen dabei den im Ketschua und
Dasselbe gilt vorkiime moger{ A gsL¢berfi )dem entsprechenden Begriff tan denMapucheChiles und
Argentinien.

32 Die Akademie des Ketschua und Aymarmgituto Nadonal de Estudios Linguisticpsat in Bolivien die

Transkription 1984 (durch ein Dekret des Erziehungsministeriums) deieing gerecelt, dass beide Sprachen je

nur drei Vokale (A,l,U) besitzen, sowie 26 Ksoranten (also insgesamt 29 Buchstaben). Das Ayanbesitzt

zudem eine vokalische Verlangerung (7); und das Ketschua Perus verwendet den Buchstaben H, der in Bolivien
durch J wiedergegeben wird. In Peru ist diSituation etwas komplizierter: Obwohl die drerung 185 fur

Ketschua und Aymara das Systerit drei Vokalen und 27 Konsonanten (einschlieR3lich des H) als verbindlich

erkl a2rt hat, wi der s et det KescliuaShp r caiceh e AiH °nhi e dies®inMksindeenmi @u S € ¢
und beharrt weiterhin auked funf Vokalen (mit insgesamt 31 Buchstaben)..
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Substantive (substantaite Verbform) verstanden werdddie Wurzelgama odergamasé®
bezeichnet a En eundy wiedd6im Andehraura Koft anf Sidne einer der
verschiede en spirituel | en Mamsgeer ketwendet. & S\uzdl kamao ) des
mei nt aer sc hmdmrf G, naka buehdde ua ®entd al ebend i m Sinn
Existenz( Al e b e n dEsgibt 4 ieguisten, diegamafiaals mannliches ungakafia als

weibl i ches Konzept d e wetie®IG dajakanai hebdm eneremii aich t e r

aGeb2rmutaeeodot adadbadeeéut et .

Der entsprechende Begriff auf Ketschl3tallin kawsay mit den regionaleivarianten
allin kausay sumay kawsay (Peru) odersumajkausay sumajkawsay(Bolivien) odersumak
kausai (Ekuador) Dabei vaiiert das Adjektiv §éumaj/q allin) je nach Kontext und
Sprachspielalinh at generell e Bedeut ung ewendungenmwiree VvV on
Aguten Tagf; Amir t ge [EtrSumaydddgegeniwjrd iR Ginerven g u
Aexzel herorrageéd 6, a aschmackhafetnéd (oiBesgewdBnlich aer ha
verwendet und hat damit eher superlative Bedeutung. Im Gegensatz yauaraAwird als
Komplement nurkawsay (oder kausay/kausa verwendet, das aber ebenfalls inr de
Doppdfunktion als \erb (Infintivform) oder Substantiv (dstarniviertes Verb) vorkommt.

Wenn wir uns auf den bolivianischen Kontext beschranken, so umtelr den Aymara
mehrheitlichsuma gamafnaind unter den Ketdeiasallin kawsayverwendet, da esch in
beiden Fallen mn relativ altdgliche Begriffe und Wortfolgenhandelt. Die neue
Staatsverfassung Boliviensn 2009gebraucht den AymaiBegriff suma gamanaleichsam
als andinen Uberbegriff, der auch die Ketscheasion allin kawsaymiteinschlieRensoll.
Wahrend letzteer als solber (wortlich) in der Verfassungatit vorkommt, erwahnt Artikel 8,
Absatz | ausdriickliclcsuma gamafiaind fugt die spanische Ubetsung vivir bien ( dut
Leberii) i n K| a mme mmen Abba& ifindet $icim da§it nelider andnen ethischen
Trilogie (@ama ghilla, ama llulla, ama suwa A e i nicht faul, sei kein
ein weiterer Ausdruck auf Ketschua (gleichsamdas AymaraMonopol vonsuma gamaifa
wettzumachen)jhapg fian, im Verfassungstext auf Spanh alscamino o vidanoble( €uller
Weg oder edl es Dabeilwiedrvérmutlich imieht uneewusst auf das hidche
Bezug genommen, da der Begriff dgisgpag (oder ghapaq fian auf den wichtigsten Nord
SudVerbindungsweg von Quito Uber Cajamar€ajsco,Tiwanaku bis @uro verweis, aber
zugleich autkendeWegspiesi Mealschen i m Auge hat
fiihrt.3* Verschiedene Gelehrte en denn auch schon moniert, dass die in der Verfassung
vorgenommene Ubersetzung vaghapajga | & d &l A rekt strundviekmehr im Sinne
von Ageteaohm@gsbae: Ader Weg der Gerechtenhf.

Zusatzlich zur der bereits in desinheimischen SprachefKetschuaund Aymara)
vorliegenden Polisemie kommt nocte dAmbivalenz dazu, wenn es dageht, dese Begriffe
(allin kawsaysuma gamafains Spanische, bzw. Deche zu Ubertragen. Da es sich bei
beiden indigenen Sprachen um vedamtrische bei denerdas Verb im Mittelpunkt stehit
und nicht um substantivisesubstanzielle Sprachen handelte dies bei den metien indio-
eunpaischerder Fall ist, ist eine Ulrsetzung durch ein Substantwida; AlLebenf) e
suspekt und verrat bereits einen euroistiien Ansatz. Sowohjamafaals kawsaysind
dynamische uth prozessafte Begriffe, die nichim Sinne einerA S u basn z i rtdidf i ni e

33 Das Suffixisabedeut et hier das Possessi gammaniognemt |Aiucnhs ek e riis
Kraftf, ddhenindedmn &ectes Ener giaer,akatbeerri.auch AChH

34 Sjehe dazu insbesondere die Athen Lajo, Javier (2005)Qhapaq Nan: La rutarika de sabiduriaLima:

Amaro RunaCENES. Eigentlich meirghapaq fiard e n A H a u pTiawaatigsiiywdee Iakareiches, defie
Nord-Sud-Verbindung von rund 6000ikbmetern sicherstellte.

35 Die in den indogamarischen Sprachen Ubliche Struktur von Subjelhd Pradikat gilt fur die indio
amerikanischen Sprachen nicht. Im Ketschua und Aymara bildet das Verb deudefngelpukt, demn ene

Reihe von Suffixen angehgnwird.
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entsprechend festgemacht wemdkonnen. Dabei misssema bzw. allin nicht als Adjektiv,

sondern als Adverb Ubersetzt wendwie es die neue Staatsverfassung getanvhat bien

Agut Lebei ) . Ei ne imiBiere s @ b nu Migeurt das Sphisehe hat noch die

drei Moglichketen vonbuen vivir( Agut es Lebenfi i m SiVaabse des

Al ebedabiena Algs Lebenid im Sinne debsensdSaalfdast ant i v
dem Substantivwworargestdite Adjektiv legt eire figurative Bedeutung, im Sinne des

Asor gWvwolslemabenden, | u x u wverféhk dieneigéntidheeZiebidhtungn a h e )
des andinen Qginals. Deshalb meiWersuchi im TitelT v o n A g Wi zu sjreele®, auch

wenn dies im Butscha syntaktisch itht unproblenatisch ist.

2. Der philosophischweisheitliche Hintergrund

Dieser sprachliche Befund wird durch den Rekurs auf die Einbettung elgsfB suma
gamanfa/allin kawsajn das Insgesamt der andnPhilosophieund weisheitliben Tralition
weiter ehértet und erBit eineVerdichtung und spezifisch&®uspragungen.

Zun?2chst soll auf die Ametaphysi%%vewiesdh Gr un c
werden, die nicht substanziellesondern relatioaler Auspragung ist. Die gdbisch
abendlandischePréfiguration de Ontologie durch die Subjelradilat-Struktur der
europaischen Sprachen findet in den Anden Entspredhafigrdings in einema&we anderen
Sinneii n der Ori ent i er ander VabSuffix-Strikkius da &etstrsaiurad n i
Aymara.Das grundlegeral Pr i nzip (oder aAxitémpii HesadRel at
allem in Verbindung steht und es keine vollig losgelostensgaiien) Wesenheiten gibt.
Linguistisch gesehen ist das Wer d e r A R ephr @xcedlencg mothoversiiarkturch die
vielen Suffixe in den beiden Sprachen, diationalen Charakter hab€nDie Relatasind
nicht Ausgangspunkt, sondern vielmehr Ergelnder polare Manifestationen d&elatiq
ganz im Gegensatzur aristotelischen Sulasiz-Metaptysik, wonach d@ Relationblof3es
Accidens nichtwesentliches odéwontingentes Merkmal der Seiendemt) ist.

Diese fundamentale urallumfassenddRelationaitat fachert sich im andinen Denken in
die Theoreme deKomplementaritgt Reziprozitat, Korrespndenz, Zykliziat und duale
Paitat (yanantin) auf. An dieser Stedl soll nicht in den Einzelheiten auf diese Prinzipien
eingegangen werden; sie werden aber Biol&e spielen, wenn es konkret um den Begriff des
suma gaafa/allin kawsayund dessermplikationen fir daswirtschaftliche,soziale und
politische Leben gehtes gilt hier bloR zu betonendass die abendlandisché&stasis(im
Sinne der Entgegensetzunges Widerspruchs, der Spaltung und des Ausschlusses) dem
andinen Denken wesentlich freinja mt diesemganzund garinkompatbel ist. Die Relation
ist gleichsamder augenscheinliche Ausdruck dpsncipium tertii datur. zwischenoder
jenseits anscheinendeinander entgegengesetzten oder widersprichlichen Wesemhei
Positionen oder Handlueg gibte s e i ns A D rDiatstae Dérken inaliesgrmn Sinne
dem dialekischen Denken Europas (von Heraklit bis Marx) und Asiens (Daoismus) verwandt
ist, braucht wohnicht eigens hervorgehoben werden.

36 Cf. Estermann, Josef (1998; 2006)losofa Andina: Sabiduria indigena para un nio nuevola Paz:
ISEAT; Quito: Abya Yala. Auf Deutsch erschienen als: (199@)ine Philosophie: Eine interkulturelle uste
zur autochthonen andinen Weishdirankfurt a.M.: IKO.
37 Als Beispiel seien @i interpersonalen Suffixe erwahnt, die als Besttaile des Verbs nicht eigene Worter
sind: im Aymara bedeutethursmaAi ch gebe di r fi,ismadebimerpersbaesBeidhwng f i x
zwischen Ich und Du ausdrkt; das Aquivalent im Ketschua igbyki wobeidas Siffix i yki die Bedeutung von
-smaeinnimmt. Es gibt interpersonale Suffixe fur alle mdglichen interpersonalen BeziehungenDichich i
Er/Sie/Es; Dui Ich; Dui Er/Se/Es; Er/Sie/ES Ich; Er/Sie/Esi Du; Er/Sie/Esi Wir; Er/Sie/Esi Er/Sie/Es;
Wir 1 Er/Sie/Es).
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Di eser Amét apbgei s chped Hatergund ihat cunmitiibare
Implikationen f ¢r das Ver st isgesamtiuad ddsarensdchlichet leelmeasdm i
SpeziellenGrundsatzlich besteht im andinen Konteginkprinzipieller Unterschiedwischen
einer Alebpenidsaofier)ondn @ansdeneWklichkeitoln gewissem
Sinne Al e bt gachabiee (zetjiersiamidhe Wirklichkeit (Hylozoismus), was
sich etwa in der Vorstellung ausdkiicdass auch Berge, Flisse, Felsen, Seen oder Hohlen
Abede i si nd uen 8chteghistedactahilase aplishatpar. Das Universum ist
ei n Al e ®rgamisniug der gesund oder krank sein kann, was sich in den Kategorien
von aGlei amgeawHahmoni e o6, bzw. aungl ei chgew
awsdriickt®® GemaRdem Prinzipder Karespondenz dil dies sowohl fiirden Kosmos
insgesamtgachg als auchdie verschiedenen Aspekte und Ebenen desselben, die Natur, die
menschliche Gesellschaft uda individuelle Person.

Leben(gamarfa/kawsayist also imAndenraum kein Begriff, desichauf das Biologiche
odergarMendtl i che beschr 2nkte.n iP aaruadcho xdd rew eViesres t flreb
Tod sind keine Gegensatze, sondern pol&mganzungender einen allumfassenden
Wirklichkeit, die sich in Zyklen rgeneriert und damit zu eem Glechgewicht findé Fur die
abendladische Moderne hat sich, ausgehend @scartes, ein untiberwindlicher Dualismus
zwischen der belebten und der unbelebten Wirkkithbreit gemacht, der allerdings den
Begri ff dmeoch watdr edokérzt anéhit denMerkmalen deiSpontaneitat, Freéit
und Geistigkeit assoziiert hat.id3 hat zur extremanthropozentrischeAuffassung gefuhrt,
dass nur der Mensch (als Geistwesderres cogitan} in eigentlichemSinneALebenfi ha't
wahrend Tiere, Pflanzen undooh vidmehr die anorgnische Materie mehoder weniger
komplizierrnfe skhsexerspifat e

Dieser Anthropozentrismus zeigt sich auch in der vorherrschenderdlébgischea
Auf fassung v om dié Gundsatalichduse owveinufiterschiedlieh Quelen
gespistwird: einerseits da biblischen Mythos des Gartens von Edaimd andererseitsed
aristotelischa Vision der Polis*! Beide daraus resultierenden Sichisgen des AGut e
Lebensi sind n zewtris¢h somdarm zudemaudhrino ipdotstem Mase
androzentsch. Im biblische Rearchalismus verdeutlicht sich di&orherrschaft des
mannlichen adaMe nslcéhre ndi € wevg*h Lnd den austadNdiesen r 6 (
letzteren (im Sinne des Mythos der Verfuhrubghgt den Menschen (d.lden Mann) um
diesesideale Lelen imGarenE d e n al sat eamL d kh digsdimnG/erMst fangt
denn auch der standige Kampf gegen die N@ulater; materia)an, die beherrscht und
gestalet werden soll, und die Arbeit vor allem die kérperlicheg wird alsAFl uchf und

¥ m Sinne derHeAdneanteouptiiskcih einst es von groCer Wichtig

Konzeptionen aus dem abendléandischen Kulturranterkuturell zu dekonsuieren und ersprechende

Ahoanfor phe qui v aréneKultue @ u menn amuw e suchen. Deed Bederi f f

dpachasophischd ni mmt den der an dpach&RauntzZeit, Unvessormp;hi e z u g

Sein) af und schBgt ihn, zusammen mit dem grc hi s c hen Begri ff gophfdaalss ender
quivalent f¢gr aMetaphysi kd vor.

¥DeKonzeption des Universums als aoOr gan#tenmsosdérn i st n a

findet sich auch in deldeengschchte des Abendlandes: Stoaikdlaus von Kues, Giordano Bruno, Denis

Diderot, Ralph Cudworth.

40 Ich spreche an dieser 3&elvon einer vorherrschenden Tendenz der abendlandischen neuzeitlichen

Philosophie, und nicht von all ihren Auspragungemd&se dominanten Stromung gab und g#s auch immer

Ah2r et i sc h e fiortbodode BeivegungénandsAnsitze, die aufzudeokesich lohnt.

“Es kommt nicht von wungef2ahr, dass sich die zeitgen?

Plabn, Aristokles, den Stoikern urtgpikureernorientieren. Siehe Ful3na2é.

42 Der helvaische Begriff adam kommt bekanntlich voradamawas aAcker bodendé bedeut et

AStaubid ¢ ber s evazdanchawiamad st wmmt e n dva s aesver derBtymblogiedat e ut et .

eigentlich patarchatskritische Einstellung wird durchedbzéhlung des Siindenfalls ins Gegenteil umgekeh

und erh?2lt durch den aFluchdé der Geburtswehen eine zu
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ABr af e aiequswtelischdPolis ist der Ort de mannlicherii und auch da noch
weiter reduziert auf den erwachsenen freien Man8elbstverwrklichung durch geistige
Tatigkeit. Die korperliche Arbeivird den UnterMenscheroder Skaven Uberlasse die dem

Reich dera Nat ur 6 gabéndigtenl endriationalen Kre angehdren, wahrend der
eigentliche aortéo des cidsGuntd alie dataesbresnltefended i e
Zivilisation (civitas) ist.

ALebenf i m standnd hat wasentlit enit Relationalitat,Gleichgewicht und
Harmonie zu tunDas ldeal dessuma gamafa/allin kawsayird durch das Ideal einer
Akosmi schen @6eimmhti wheath bIl|les und gredes ¢
Funktion hat und siclum daspachasophisch&leichgewicht zwiscén Oben und Unten,
Rechts und Linkdgrriher und Heute, Mannlich und Weiblich bi@#men muss. Damit kann das

Agut Leberfi I m a nnde mcatnvon Slen Dimensionen der Spiritualitdt, Religion,
Okologie, Okonomie, Pitlk, Ethik und Ritualtat getrennt und glehsam auf die
ALebenswel tduums Umdli seiner je pers°nlichen
werden. Die meisten Arbeiteru m AGuten Lebenfi aus abendl 2nd
epkureische und womdglichnoch aistotelische e a | einesg sﬁasmaelntﬁs,t g

Aat araxi schemfiodéirapAl fivig Eebdasaunhleisydngsgunkt ihrer
Uberlegungen, ohne Fragen dereirgenerationalen Verantwortung, kosmischer mter
Dependen, solidarischen Wirtsaftensund transmortder Komplementaritééinzubeziehen.

Fir das andine Empfiedn kann i Ah e b daimi tgutdeberi nidhavom A
selbst bestimmten und autonomeéndividuum her interpretiert und dementsprechend
umgesetztwe r den. Ei gl jn ¢ukdi Teabee sonAA® bend i snschaili e Ge
(ayllu), die sich als MikreOrganismus konstituiert unsich dementsprechend auch um die
kollektive Gesundheit, das Gemeiohl und die rituelle und religiose Harmonie sorgt. Nicht
nur viele exklusiv andia Krankeiten (nancharsga; khara khara;apa hapo6i sqga; qay
wayra, usw.J® zeugen von der Wichtigkeit dieses kollektiven Organismus abkes
Aei ngebunde n e(ndividuodinculadi4 somderrii auch die Tatsache, dass de
Begri ff dgeraden&kiR eomdnaivddum, sondern vom Paand der Familie her

geftllt wird*®*Es kann einematss i cherl i ch nicht Agut geheni,
sich herum schlechgen t . Wi e AlLebeni all es wundituleydes ( a
einschliel3t so ag h douts Leleii - I n g e wi kars enfemargli vionsuena

gamafa/allin lawsaysprechen, solange es Menschen gibt, die Hunger leiden, solange die
Naturi diePachamarao d er A Mu i ‘emewaltiftruddeniit Fiissen getreteind, und
solange diekinftigen Generationenkeine Aussicht auf ai Leben in einer relativ
unverseuchte und gewaltfreien Umwelt haben.

Dies fiihrt zu einem wichtigen Punkt im andinen VerstandeisAGut e n Lebensi
ausgesprochen deutlicher gienzungzu allen Versucherginsolchemi t t e | isc kA Eunnt gwi
und A Wa ¢ dise tdurah idie Vermehrung des Bosthzialproduktszu erreicherf®

43 Diese typisch andinen Krankheiten habitre Ursacle in einer Stérung des Glepbwichtes zwischen

Individuum und seiner unithelbarenGemeinschaft (Familie, Dorfgemeinschafier Stadtviertel), mit der Natur

oder mit den Ahnen. Die Heilung besteht denn auch im Wesentlichen in der Wiederthgysthtses
Gleichgewichts oder dieser&ani s chen a Ger ec ht i gek(E99). Andine Cliillosopkes Eirer ma n n ,
interkulturele Studie zur autochthonen andinen Weishe#nkfurt a.M.: IKO. 24249.

4 Zu diesem Begriff siehe: Spedding, Alison (8Q0Relgién en los Andes: Extirpacionedidolatrias y

modernidad de la fe andinha Paz:ISEAT. 96-100.

4 Der AymaraBegriff jagichasifiame i nt die Ehe zwischen Mann wund Frau,
werdenidi (Asich zu ei nistrest® gresid i i m jmgi)laveme fenoaen seeimtenar d
Paarbeziehung lebgls sdcheist das Paarchachawarmioder MannFrau) auch erst Rechtsperson und kann in

der Gemeinschaft ein Amt auf sich nehmen.

46 |n einem anderen Kontext hat der KénignBhutan vo m A Br ut t o sGoogsNationgl Happidess  (
gesprochen, das anstelles Bruttosozialprodukts eingefiihrt werden miliss , um ein Agutes Lebe
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Obwohl das Adj ektiv Agut f k e isdiekt, legtadasp ar at i
paradigmatische Umfeld des Abendlandea &prachspiel von Konkrenz, Vergleich,

Wadstum, Fortschritt und/er-Besserungnahe. Wenn es aber imner endlichen Welt um
Abesseres Lebenfi geht, dann iasdeem (Mereschen,n u r m¢
Natur, zukiinftige Generationen, Geistwelt, B n us w. ) hieantg Iie igcehht As cDa
Bewusstsein der Endlichkeder Welt pachg ist dem andinen khschen so allgegenwartig,

dass er oder sie davon uberzeugt ist, dass jede Handlung Ausyerlautf das Gesamte (der

ber ¢ hmt e ASEhimed Cliaoskheome) atDass des allmahlichauch in die
Niederungender Finanzinstitute und Wirtschaft3heorien dringt, ist mehr als dringlich:

wenn jemand reicher, besser odgblRerwird, wird gleichzeitig jemandandererarmer,

schlechter oder kleinéf.

Dass das nAiG g tjneSinmeeiksepostmodermeHedonismis oder desiolce far
nientd eines/rTUS-Birged n nur dann Auniversalisierbari (
wir auf funf Raneten zurickgreifen kénnen, zeigt doch in aller Anschhkdit, dass ein auf
A Wa cuhnsiit, A Swemdir luatdi A Kfgebdutes Lebensidefilr abeschlicht und
einfach nicht moglich ist und sich selber im Ansatz widerspricht. Fur das andinenBenpfi
i st ein Agutes Lebeni, diel sler Manschhedt,@lf nichk o st e n
menschlicherNatur und der zukUnftige Generationeraufrechterhaltenwerden kann (eben
das hedonistische Ideal der Postmodeund des Spatkapitalismus g er agitee skie i n
Leben, sondern ein tddlicher Irrtum und eine ausgesien dumme Kurzsitigkeit. Die
dadurch gstorte kosmische Harmien das aus den Fugen geratene Gimehicht zieht
unweigerlich einen Kataklysmugdchakut) nach sich, der moglicherweise dembke
insgesamt ein Ende bereiten wird, falls wir Menschehtnin der Lage sindynsera A Or t f
verantvortungsvoll einzunehmem nd al s “%Adafiir¢sorgen, nddssas Netz von
Beziehungen durchgangig ufigt3endist.

AGut Lebei i m andinen adSsoanei dblede Ribdatssisheder | eb e
Kriterienkatalog rcht an einer Skal&kompardiver Lebensprigkten oder gar quantifaer
Indikatoren von Lebensqualitat M{lleniumziele; Bruttosozialprodukt; Einkommen;
Vermogen; usw.) orientiert. Es hat wesetti@was mitdGerechtigkeidzu tun, allerdings in
einem kosnschen, raunzeitlichen spirituellen und Menschen transzendierestd Sinne.
Diese aGerecBhBichpkeimt Andlreqnaclkatum durch Begri ff
a Ha r nt alerevor allem durclklie pachasophischen Prinzipien der Komplementaritét,
Korrespndenz und Reziprdt aws. Unter Umstéth e n i gut Lelibd simadfgrund einer
Einschrankung mategiler Anspriiche eines Teils der Menschheir@b genannteAE rns t e
Wel t i) m° gdDriteltvelt dad globalel Gdechgewicht einschneidend ges: Im
Gegensatzzur liberalen und ndoi ber al en ludneboel gorgeinez t ¢ @s WA cC hst
Vorausseang von Reichtum und WoghtlLabeia nei v emittr i &t

garantieren(siehe Uitz, Martin (2006)Einlass ins Reich des Donnerdrachens: VerboegeBhuan. Wien:

Picus.

47 Das Adjektivsuma(Aymara) odersumaq(Ketschua) meint chteinfah nur Agut A, sondern
bestmmt e n Kont ext Abestmeglichef, unter Einbezug alle
Generationen. Wenn es also gam Pesonem Abesser i g éHKostenanderegder Natbreoder a u
kinftiger Gengationen geschieht, kann dies nicht alsma/smaqgbezeichnet werden.

““Djie haupts@chliche pachasophi sche AFhakaa(iABrig)cttes an
zwischenden unterschiedlichen Sphéargpochen, Bereichen und Lebenswelten k. §8eseBrickenfunktion

wir sowohl in sozialemdkonomischen als auch rituetligidsen Sinne verstanden.

49 n den einheimischen Sprachen Ketschua und Aymara gibt ms3eigerungsform (Komparativ).

50 Da essich beim Aymara und Ketschua um Sprachandhlt, die sehr konkret und sensitiv sind, gtz
eigentlich keine Begriffe f¢gr abstrakte Gr°Cen wie a
werden dise Grurndprinzipien durch konkrete und schauliche Begriffe wiedergegebetaypi ( aithv 6 ;

a e r ugmepggfia{ aed| eyanaie@®dual e Pol arit@atd), usw.
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Elementen im Hiklang stehendes organisches Wachstum, das unter Umstandbn a
Schrumpfungvor allemaber Teilen ud Neuverteilunghach sictziehen kann.

Oder anders ausgedruckias vom Kapitalismus vorangetriebene ungehemmte Wachstum
T im Sinne von Gutern und DiensBtungen, Kapital und Konsuimist aus andiner Sicht zu
vergleichen mit der mgebremsten und vdllig irrationalen Krebsentwidiung, die alle
gesunden Zellen in ihreGier und ihre Unerséttlichkeit in den Abgrund des Todet®!
AWachstumf inadagegen istze vergl&dhen mit der organischen Entwigklun
einer Pflanze cel eins Kindes und deorcht damit den Gesetzeater Lebenszyklen, der
Dialekttk vonLdben und Tod, der all m2hlichen und beh
Mittelni, o amgeschmebdtensGuasetz der Konservierung von Masse und
Ehnergi e. Wal s h(kdfisuenierh rwid, muss anderweitiy wiede Aer zeugt f
(produziert) werden. Diese kos mi sche Gl eichgewicht ZwWi sche
Mi t t el rndéren Wirdgrerzeugum findet sich heute einem immer katastrophaler
werdenden Unigichgewicht zwisben Konsum und Ressocen gegeniiber.

Aufgrund cer zyklischen Zeitauffassung der Andberr a u ¢ ht d agut Lébdsera | de:
deshalb auch nicht eine nach vorwarts gerichtete Utapie sein. Entgegen der
abendlandischen Fortschrittsund Entvicklungsideologie ( ADrers @l | i ®ghudef ) [
eigentliche Zukunftl e gutl&®bes i f ¢ r d e n chenridter siehrDiesizigt sich in
der Vorstellung, dassi e Bezei ¢ hn u maye/flawgdd ¢ ru nAdf rAdsppedeniie r(i  (
abendlandischen Verst@éms genau entgeggesett sind:nayra und hawpawerden mit dem
Gesichtssinn assoziiernfyraundfiawis i nd di e adghipidedauted eigentlich d
aR¢ckeno o dwenn marhjemandemuB Ay mar a Aauf Wi eder
ghipirkamai dann bedeutedie Wortzusamnmesetzug in der Umgang s pr ac he a
einemandeen Tag?®o, aber W8 kamd anccinembragdie),udereuricks i e
liegt (ghipi) 6 . F¢r den  andi emgangeniiet agra&nbvwgpd bekasnt undd i e
liegt deshalb offen ar unseren Augefnayrafiawi); die Zukwnft dagegen ist unbekannhdi
liegt somit verborgen im Riucken. ®Zukunft ghipi) T die kleinen Kindeii wird denn auch
als Schatz im Tragetucly (6 ) gqufidem Ricken getragen und nicht etwa auf der Brust. In
anschalicher Weise augedrick: der andine Mnsch geht, mit dem Blick ua die
Vergangenheit als Orientierungndi Richtschnur gerichtet, ruckwarts der Zukunft der
kommenden Generationen entgegen.

Damit kénnen wir als wesentliche Elemente der andinen Konzeptos gltA ebes fi
(sumagamana/allin kavsay) die folgenden festhadh:

1 Es handelt sich um einen dynamistl{f§¥erb) und nicht um einen statischen (Substantiv)
Begriff. Es geht um einen standigen B¥s und nicht um einen Zustand, der einmal
erreicht sein wl.

1 Die Konzepion desa L e b e nrs andiriers Kontaxt allumfassgrund Ubersteigt bei
weitem das rein Bilogische. Es handelt sighum in abendlandischer Terminologie zu
sprechen um eintransendentale

%Siehe: Ester mann, Josef (2009) . ACr eci etalePortuda cancer
economia del bienestgiColeccion Mini Libro Nr. 28]La Paz: Armora.

52 Nur ds Beispiel: Die so genannten Industiieder des globalen Nordens, die 21% der Weltbevolkerung
ausmachen, kontrollieren 78 % der Produktion von Gitern und [Rishstgen und verbrauchen 75 % der

gesanten Energie. Das bedeutet, dass 79 % ddtbéigikerung nicht nur die meisten Konsumgiiter zohen

Preisen vom Norden beziehen, sondern sich mit 25 % der erzeugten Energie begniigen missen.

53 Zum zyklischen Zeitveténdnisim Andenraum siehe: Estermanmséf (1999).Andine Philosophie: Eine
interkulturelle Studie zur autochthonen andinen WeisH&iankfurt a.M.: IKO. 201212.
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f DasgutBebedi orienti ert s indshtzlidhenddtegoterbderaandinehe n gr
Philosophie und Weisheit. Dabist das Prinzip der Relationalitdhtecheidend, dem
gemaélalles mit allem zusammenhangt.

f Jegliche Verander ulegseirmmngifinnmedevoniVAYschl
Situation, eines Umewesens, eimeHandung oder der Leensqualitat hat Auswirkungen
auf die entsprechenden (Komplemenédniind KorrespondenzAspekte anderer Wesen
und A®©po).ed (

1 Da sgut Bebefi i st ntiv@gpo soch aadrozentrisch, sondesahlieRtdie auRer
menghliche Natur, die Ahnen, Verstorbegn, die kiinftigen Generationedie Geistwelt
und das Gattliche ein.

f Das amulebei A as ident Itleal das kosmischereghgewichs oder der
universake n Har moni e (aGerechtigkei tnd)n, alled a s S i
Hinsichten ausdrickt.

 AGutLeberdi i m andi pligiert knemKoraparatinoder Supeila womit das 5
Prinzip der Universalisierbarkeenward oder AK

T Die andi ne gutt lelpes é dses A i ebrlist eined arslineamr g
Zeitverstandis verwurzelten Ideologie de Fortschritts oder unbeschrénkten
witschaftl i chen Wachst ums. Die eigentliche ¢

f Dasandinefgut Leberii hat demnach kosmiscleesprittllerol ogi s
oder @r metaphysis@n Okologie), spirituelteligiose, soziale, wirtschaftliche und
pdlitische Dimensioen

3. Wirtschaftliche und pol igutLebenhie Konsequenz

A D a[lmlivianische] Finanzsysteni dank rechtzeitigen whklugen makp-6konanischen
Maf3nahmenin der Steuer Geld und Weshselkurspolitiki zeigt gute Gesunditaund besitzt

die Voraussetzungerzur Schaffung von mehrArbeitgplatzen dies durch erneuer
Verbesserungen auf der Ebene der wirtschaftlichen Aktiuihd des Blkommers, damit das
bdivianische Volk sein Vertrauen n  dut sebed [Vivir Bien] setze  k ahDiefies

Zitat, das der Sonntagsbeilage der Tageszeitu@gmbio der bolivianischen

Bankk nauf sichtsbeh°rde zur A, lzdigy dss néBegifi e n Wi
d e squt &ebers 0 ni cht e ingefegerhbit vani @ine paaA Ethnologinne
Indigenistinnen oder KultaRomantikerinnen ist, sondern durchaus Eingang in Uberlegungen

zur Gestaltung einer alternativen Wirtschaftspolitik findet

Anlasslichder Generalversammlum der Vereinigten Nationewvom 2. April 2009 in New
York schlug der blivianische Prasident Evo Morales die Einrichtung eiieternationalen
Tages der Mutter e vor undwéhlte dafur(unter anderen) die folgenden Wort Al ch b |
Uberzegt, dass die Miter ErdegroRereWichtigkeit ha als der Mensch. Die Stunde ist

“Dieses Zitat stammt aus der Sonnt ags bhenTamsgéengfiBol i vi
Cambig vom 31.Mai 20 (p. 2). Im spanischen Origindtl SistemaFinarciero i gracias a las oportunas y
acertadasmedidas macroeconémicas, de politica fiscal, politica monetaria y canibiamigestra una buena

salud y esta en condiciondsliderar la generaciéon de mayores fues de empleo, con renovadas mejoras en el

nivel de adividad econémica e ingreso paraquepeb e bl o bol i vi ano puedalnpener su
gl eichen Ausgabe, auf Seit evirdnbchmandtseraude di fe@dhlelguds fdoels
Bezug genommen: fi O idie keedenVirdikatoees dee winisohgfitiebozialen Entwicklung

absehbar sind, ebnen zwei f el |l odEstdsenejorasiqueesd grewém erlessg  h i n
indicadores de desarrollo econdmiegndal, sin lugar a dudas, constituyen el camidrectoh aci a el OViv
Bi ¢nb
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gekonmen, um zu erkennen,ass die Erde nicht uns gehorg s der n  wi rAlsder Er
aRecht edsdd RAEr cEe n eneabrit erdabe) (unter anderen) a Rectt auf ein

saubees Leben, dennicht nur die Menschen haben gnc ht gualelded 2 sonder n a
Flisse, Tiere, Baume und die Erde selbst Pds Recht auf Harmonie und Gleichgewicht

mit allem und zwischen allen, anerkannt zu werden als Teil e8ys¢ems, in ém wir alle

voneinande abh2an®¥i g sindi.

Wie schon end@hnt, kommt in der neuen Staatsvestawy Boliviens, die am 8. Februar
2009 in Kraft getretengutlidets, 6 woeunmdin dcdaérd RBegr
nimmt die spanische Dilon (Vivir Bien) die dem Ketschuand Aymara &llin kawsay/suma
gamafig innewohnende Dynamik von VerWiyir) und Adverb Bien), und nicht etwa die
abendlandischen Kontexten eher gelaufigenei®bnungend e s a Gut eBuenlvVeib e ns 0
oderBuena Vida/\Wla Buena auf. Dies ist, wie wirgesehen haben, nicht zufallig, ek doch
der Begriff deés wa&Gut ahl & mbBeama \Wdea ra | \6a raiaanngteen edc
Leben im ddber f tagu ®d @ GeAswBatioden mit dem postmodernen
Hedonisnus und einenauf Individualismus asgerichteten Kapitalismus und Ksumismus,
wie sie etwaim US-Elektronik-Multi LG zum Ausdruck komrmn ALGA ist die A
fur Life is Goodund usurpiert damidlen Begriffd es a Gut en Lebensdé f ¢r
unbeschrankten ¥rbrautis undfur ein (individualistisches) ebensidealdas mindestens funf
Planeten Erde raucht, sollte es globalisierbar sein. In Bolivien ist LG mit seiner ganzen
ElektronikPalete anwesend?®

Angesichts der Vorherrschales Diktats desavoliberalenund gbbalisierten Mektes und
einer aggressiven Markagkampagne fir unbegrenzten Konsumadi ei n &aGutes Le
Uberfluss und Luxus erscheint das in den indigenen Kulturen des #suenverwurzelte
| deal guiLebessé ai m Si rhareHarrkooes und emes soziebkornomisch
OkologischenGleichgewichs geradezuals romantische Vorstellungi nes aPangsadi es e
vergangener Zeiten. Viele abendlandisch gebildete Intellektssigoll in Europaals auch
in Bolivien) schitteln denn auamglaubig @én Kopf wenn sie EviMor al es 6 Rede Vv«
VereinigtenNationen héren oder den Text der newgtaatsverfassung Boliviens zu Gesicht
bekommen: niemand modchte doch zuriick zu einer aufschaandel basierenden
Mangelwirtschaftt’

Das agulidiresd &gt twhriveder eina globalisierte Tausclhande] noch eie
Mangelwirtschaftvor, denn letzterest ja fiur Zweidrittel der Menschheit die real existierende

¥konomi e, wo hl and!selrermiineerﬁ\u/\{nmﬁst(;r jenen Dr
dessen Lebensstil nicht globaligerbar und schon gar nichtAosmisierbai ist. Die
entscheidende Stichwore sndni ¢ ht aWirtschaftswachst umo, S

asorgsamer UmgangegnhiDgusdaedmd Rens samdicnen Si nne
a Ar mu tés ioddecart Aur zu einer omantischen Rickkehr zumberihrte Natur.

55 Vortrag vonEvo Morales vor den Vereinigten Nationen am 2pril 2009 in New York. Im spanischen
Original: Estoy convencido de que Madre Tierra tiene mas importancia qué ger humano. Ha llegado la

hora de reconoaequela Tierra no nospertenecesino que nosot® pertenecemos a | a Tierr
una vida limpia, porque no sélo los humanos tienen derecho a vivir bien, sim@étalcs rios, animales,
arbolesylaT@erra mi sma [ é] . D e r ailkibhicoconadodd yaentra todos a Searecgnocld e
como parte de un sistema en el cual somos interdependientes.

5 LG nimmt in seiner Marketing.ogik den abendlandischen giff des &tGen Lebens ortimuf , i nt

aber in individualistisctkonsumistisher Verkirzung. Dass die USA, mit rund 4 % derltbevolkerung, 26%

der Energie verbrauchen, spielt in der Vermarktung der Produkte von LG keine Rolle.

5 In den (von derrechtsstehenderOpposition beherrschtenMedien wurde die Rede denn auch als
Aanamstii dindem AWi rt schaf tkommentters. Wie m dem britspréclgehdercKmefsen in

Europa, herrscht auch in Bolivien unter Unternehmern und transnatidfiateen die Uberzeugung vor, dass
(unbegenztes) Wirtschaftswachstum und Okologie eigvar und Umwe |l t pr ob | e me Atechnol
bewdtigen seien.
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Uber 60% deindigenasBoliviens leben heute in Stadigragen mobile Telefongerate unter
ihren Reifrocken oder horen fathren MP3Spielern die neesten Hits ihrer bevorzugten
Gruppe, dieunter aderemauf Ayma a o der Kegutebdduragenv om a

Es lohnt sich, einen Blick aufie Bedeutung und Implikationen dieses Begriffs in der
neuen Staatsverfassung und dem polits Pr o e k t eines adetmokr at i
das von dr Regieung EvoMo r a | e gdirieberowird, au werferin der Péambel, die fur
manche etwas gar zwkolischt el | ur i sch daher Kk ogutrhébes twi rd de
Zusammenhang mit denwgraude r bar en Prinzi pien des aapeuen
der auf dem Respekt und de Gleichheit aller gegrindet ist, faen Prinzipien der
Souveranitat, Wisle, Komplementaritat, Solidaritat, Harmonie und Gerechtiglegjtiflad
in der Verteilung ud Umverteilung des Sozialprodukts, wobei die Suche nach dguot
Lebend (vivir bien) Vorrang hat.Mit Respekt vor der wirtsclféichen, sozialen, juridischen,
politischen und kulturellen Vielfalt pluralidad) der Bewohnerinnen dieses Landes, in
kollektivem Zusammenleben und Zugang zu Wasser, Arbeit, GesundheBemalisug fur
a | EPH Psambe)®.

Zunachst fallt auf, dass meere Aspekte aufgenommen werden, dw aus der
linguistischen und philosophischen Analyse des andia#im kawsay/suma gamafia
gewo nnen haben: aKompl ement arii t ddrtélypnagMa Haimrdo n i
aRedmek Die ASuc hgut Lebaisoll d/errang &aben vor der
Gewinnmaxmierurg und der sozialen Ungleichhe@leich im nachfolgenden Abschniider
Praambel)wird dies noch deutl i cher: AL a s srésohenund r den
nediberalen Staatl er Ver gange rfhRas t e aln gud leBes @ ndivider
Préambel der neuen Staatsverfassung wirtschaftlich, politisch, sozial und kulturell bestimmt
und mit der positiven Anerkennung der Vielfal{pluralidad) verbunden. Ohne
Interkulturalitd in allen Bereichemund ohne eine gechte Verteilung des Sozialprodukss
gut Lebed ni cht m° gl i ch. Dabei w bieneseaomunes e r d
Agemame@st er i) namentlich er w? lundtBehaskmDdisse r , Ar
ist in eirem Land, in dem 198% mi t t el ® | idesr aANesmusdekr et si
praktisch alles privatisiert worden ist wund
Aakriegi getobt haben, b e i n itk &chem weloremhabghé s a mt ¢
eine wahre Kehrtwende.

8 Der Begri ff ddemokratische Sozialismusdé oder dsozi
ausschlielkch laeinamerikanische Angelegenhek.r hat seinen asSit zionumeinknebenodo i
Dritten Weg zwischen Kapitalismusdn St aat sozi al i smus. I n Lateinameri ka
XX . Jahrhundertsfi oder imeudieerewmin WeBarueia adn iHsgdhdvez des K

vorgeschlagen und auch in andereaa®h desKontinents (Bolivien, Ekuador, Hondurasiebattiert wird. In

Bolivien erhalt er durch die Regierungspartei MABlogimiento al Socialismo ABewegung hin
Sozidis mu)seine besondere Gestalt, da eichs eng an @ KokabauerrBewegung und Indenas
Orgarisationen anlehnt und deren Aieoliberalismus und Entkolonialisierung®iskurs tbernimmt.

5 Im Folgenden wird die bolivianische StaatsverfassuBgnétitucionPolitica cel Estado CPE) von 2009

zitiert, wenn nichts anderes vermerkt wird (ZIBPE 1967).

6 Die neue Staatsverfassung war voe @i nn an al s orgharig)sgfiniestwarden, evoniit ni¢ht

nur eine neue Ver f ass un gnsurnegids bolivianischen nSthates rhezviéoware A Ne u g
Deshalb kann di e licaRdehama uStha avtoim Afbrsecphui be d Undet Wwumle,raber d er 1 ¢
bis heute das koloniale und nkoloniale Erbe weiter verwaltet hat.

1Bei m AWasser kr i eiggfesini JahreQ000 hnadieSicheratelggder Trinkwasserversorgung

fur alle, nachém diese &em USMulti Bechtel verkauft worden wamDass ein Gut wie Trinkwasser nicht der
Spekulation eines transnationalen Unternehmens ausgesetzt werden kann, wanelaliszegung, die von

den Prinzipierd e r i ndi genen V° | k eskiegj ers20Q3inZEkAltowndrLa Paz g@ng esmam A G a

die soziale Wiederaneignung der grol3en Erdgad Erdélvorkommen und damit um die klare Absage an die
neoliberale Ausbeutgspoltik der Regierungen der vergamgs 18 Jahre. Der amtierende -B&undliche

Président musst unter dem Druck der sozialen Bguegen abdanken und Hals tber Kopf das Land verlassen,
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Wenn wir die ib i g e n (tBpOiy etwadindher ansca u e n , wo degut Begr i
Lebers 0 i n der neuen St aat svef lads & unnebgn emearf t a u ¢
Ubersetzung undils Teil einesallgemeinen Wertekdalogs CPE, Artikel 8), sowie der
Zielbestimmung desBildungssystems GPE, Artikel 80), wor allem im Rahmen der
Awi rtschaftlichen OGCPg, Anikels386t und 313)zd finden iStt la at e s fi
Arti kel 8, inner hG@Grinblayed desSt Afau redsgiitnleew anl@e s
bien) als Ubersetzng des Aymarsuma gamafi@ r w2 IDartStaat iacht sich als ethisch
moralische Prinzipien der pluralen Gesellschaftfdigenden zu eigen und fordert siemma
ghilla, ama llulla, ama suw (sei nicht faul, sei kein kigner, sei kein Diebsuma gamafa
(gut Leber), handerekgharmonisches Lein),teko kavi(vida bueng, ivi maraei(Erde ohne
Ubel) undghapaj fian(edler Weg oder edldssb e n CRERArt. (8. 1).5?

Der zweite Abschnitt des Akiels 8nimmt verschiedene zipien aus der Praambel auf
und verbndetd i ese erneut ngyuttLebelseom |AdDeear| Sdteasata st ¢t
Werte der Einheit, Gleichheit Inklusion, Wirde Soidaritdt, Reziprozitat, Respekt
KomplementaritdtHarmanie, Transpaenz, Gleichgewtht, Chancengleichheit, sozialer und
GenderGerechtigkeit bzgl. Teilhabe, gmeinsamer Wohlfahrt, Verantwortung, sozialer
Gerechtigkeit Verteilungund Umverteilungder Rodu kt e und sozi abun Gg¢t
Leberd . GPE,Art. 8. 1).53 Wenn wir diese Iste mit jener dePAllgemeinenErklarung der
Menschenrechfevon 1948 vergliehen, fallt von allem Anfang an der Vorrang kollektiver
und sozialer Prinzipien und Rechter den individuellen auf, die an dieser Stelle praktisch
nicht ewahnt werden (Freihe¢j Besitz; Entfaltung Meinungsaul3erung Die erwahnten
Prinzipien haben gegeg ber demgutleea b deast Aument el Fen Ch:
Gerechtigkeit, Solidarita Chancengleichheit, Inklusion, Verteilung der Giter und
Reziprozitat (um nur einige @ nennen) sing¢onditiones sine qua ndfir das Erreichen des
agut Lebes 6 d gehen in diesdsonstitutivein.

I n Arti kel 80, wbalseGsundecht gdhitaeu cARBR i IddeuwngBie gr i f f
Lebers 6 wi eder umesiTains 8nemhewistise e n | dee schuigche ADi e
Aushildung (educacion hat die ganzheitlich@ildung ormacior) der Personen und die
Starkung des kritischen sozialen Bewusstsein des ketehflr das Leben zum Ziel. Die
schulische Aushildung (edwacion) ist auf die indivduelle und kollektive Bildung

nachdem er das Erdgas Uber chilenische Hafen (Chile gilt nach wialsv@zfeind Boliviens, nhachdem es
diesem im Pazifikkrieg 1889 den Meereszuganggaommen hat) zu vollig unvorteilhaften Bedinggen in
die USA exportieren wollte. Der AGaskriegfi von 2003 v
Beginn ds Umsclwungs (cambig, der einen vorlaigen Héhepunkt in der Wahl von Evo Moral&efember
2005) zum Prasidenten des Landes gefarius.
62 Es fallt auf, dass der Aymarsusdrucksuma gamarfian der dynamischen VerBorm alsvivir bien ( a g u t
L e b e n 6GuaraniBegriff teko kavidagegen in destatischen Substantivorm vida buena( a gslgbe n 6 )
Ubersetzt wird.
Die Tatsache, dass diesem Abschnitt drei Ausdriicke in Guarairfdereko; teko kavi; ivi margeiaber nur je
einer auf Aymara und Ketschuab{vohl dieee Sprachen weit verbreitetsind) aufscheinen, hat wohl damit zu
tun, dasesin Guarani keinen dem Aymasuma gamafiand Ketschuallin kawsayvergleichbaren Ausdruck,
sondern nur verschiedene Annaherungen an denselbervglibtdazu: MedinaJaver (Hrsg.) (2002).Nafide
Reko: Lacomprensién guarani de la Vida Bueha. Pa: FAM/GTZ/PAEP.
Dass bei dieser Aufzahlung ddem Aymarasuma gamafa@ntsprechende Ketschéaisdruckallin kawsay
fehlt, hat wohl damit zu tun, dass mit der ErwahnungettéschenTrilogie (@ama ghilla, ama lilla, ama suwa
der Ketschu&ultur bereitsauseichend Tribut gezollt wurde und dies mit dé&rwahnung degihapaj fian
nochmals unterstrichen wird.
63 Die Hervorhebung in Kursiv ist meine: die hervorgehobenen Beggiffemen mit jenen in der Praambel
erwamten Uberein.
54 Im Spanischen wird mit dereltlen Begriffen educaciénund formaciéngespieltwobei ersterer eigentlich mit
AErziehungi und |l etzterer mit ABildungi rKinextdeet zt we
schulischen Bildung legeraber keine eindeutige Ubersetzung nahe; agiiere hie r fer A(schul i
Ausbi | eluaciogni Yer sus A( ganZdmeacid)l i che) Bildunghn (
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(formacion ausgerichtet, auf die Entfaltung vdrperlichen und geistigen Fahigkeiten
(competencigs Talenten gptitude3 und Gewandthesih (abilidade$, welche die Theorie

mit der produktiven Pras verbincen, mit derErhaltungund dem Schutz der Umwelt, der
Artenvielfalt und dem Grund und Boder, f dyat 4 ebedd . GPE,(Art. 80. I). Das
grunds?at z| gutlelees @i & k ridh biex Mitader Ganzheitlichkeit des Lebens,

der Starkung es kitischen sozialen Beusstseins, der Integration von Kephd Handarbeit,

sowie dem verantwortlicmeUmgang mit den natirlichen Ressourcen (Umwelt, Artenvielfalt,

Grund und Boden). Dreimaluahti n di esem kurzen Abschnitt d
(vida) auf, de dier a i séreder difung ist.

Schlief3lichtauchtd e r B e g gut Lebes @ e sd rim iZusarimenhang mit dem
Wirtschaftsmodell auf, das in deeuenStaatsverfassung einen wigjgn Platz einnimmt. In
Artikel 306, wo es um allgeamne Besimmungenzur wirtschafichen Organisation des neuen
Staates gehheiRte s i m Ab s c h n ianische Wirtschafmadell kstovielgestaltig
(plural) und orientiet sich daran, die Lebensgjitdt u n dutdebesd a er Bol i vi ane
zu verbessefn (CPE,Art. 306. ). Ud Abschnitt | 11 dwelpeswltige gl ei
(plural) Wirtschaft venetzt die verschiedenen Arten wirtschaftlicher Organisation, auf der
Grundlage der Prinzipn der Komplementaritat, Reziprozitat, Solidaritdimverteiung,
Gleichheit, Rechtsgherheit, Nachhaltigkeit, Gleichgewiclgerechtigkeit und Transparenz.
Die saiale und kommunitdre Wirtschafergénzt das individuelle Interesse mit dem
k ol | e gutlieberd n GP&E,Art. 306. I1I).

Wiederum werden Begriffe agdgriffen, die bereits n der Prdambelund bzgl. den
Basisprinzipen des Staates (Artikel 8) eine wiche Rol | e spi el en: akKo
aReziprozit2itUdy eratSeoilliudhegioi,t 2@, eiiachhg e wi cht o
und aTr anowip digVéeldltigkeit vom Modellen, die unabdingbar den Charakte
eines interkulturellen Dialo§% aud in wirtschaftstheoretischen Fragen, nach sich zieht. Neu
dazu kommen alLehsnsbeahetttdouidRaNachhaltigk

In Artikel 313 wird schlieRBich der Begriff mit dem Kontext der Armut und dem
wirtschdtlichen und sozialen AusschlussinYebi ndung gebracht: AUm d
sozialen und wirtschaftlichen Ausschlusxdlusiéon aws der Welt zu schaffen und um das
gut Lebed in datigen Dimemwsionen z verwirklichen, legt die bolivianische
wirtschaftliche Organisation die folgendgiele (propdsito$ fest

%Die Begriffe dAinterkulturell cunSaasverassong insgesanmtaru25al i t 2
Stellen vor, im Gegensatz zur frilheren Vesiasgvon 1%7, der 1993 anlasslich einer ReformArtikel 1 die
Begriffe Aplurikulturelld und Amultiethnischfi hinzug
bedeuet, dass sich die Verfassungsgeh d e Ver samml ung d e malitd ifi sBganrgesmache r Al nt
hat, auch wenn dessemwendung nicht immer konsistent und kohérent ist.

66 Der Verfassungstext verwendet den Begsfistentabilidadund nicht deneher geladigen Terminus
sostenibilidad Laut der spanischen Sprachakademie mmisteiible AnachhAét wasi) (vor all em
Prozess), das sigelbstinstandhalterkann, wie zum Beispiel die wirtschaftliche Entwicklung, ohne Hilfe von

auBen und olmAbbaud er v or h an d e nSustentRogisasgoeugr ecne nifis.t A ddeerfirtewas dur

oder verteidigt wendeBegkamhhi@. eDigé ndbem sich in dem
Entwicklungfi oder ei ne AnacrhGrimdet | @reg Wne rttsacthiedént vie ratuecih
kann und somit in einem umfassendennSen rdimfe g A i st . Dass dierederWeherfiusdes ungs g ¢

Logik und Philosophie stammenden Begriff deustentabilidad vor dem aus der Okologieund
Sozialstaatsdedte stanmenden Begriff desostenibdidad den Vorzug gegeben haben, kdnnte at$id fir das

im gesamten Verfassungstext anwesendSpr achspi el der Aindigenen Kosmovi :
werden die beiden Begriffe von NGOs, staatlichen Stellirtschdtskreisen und der Zivilgedsthaft
praktisch aust aigkeitfih bvasdeipdig interAeSuahmasbhinéadode zeigt noch dreimal

mehr Treffer flrsostenibilidadals fir sustentabilidadan. Die Akademie der spanischen Sprache kendemwe

daseine noch das andere Subsitargondern nur die entsprechenden Adjektive
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1. Erarbeitung des Sozialprodukts im Rahmen des Respekts deduelem Rechte, sowie
der Rechte der Volker und Nationen.

2. Geechte [oduktion, Vereilung und Umverteilung des Reichtums und erd
wirtschaftlichen Uberschisse.

Verminderung der Ungleichheiten im Zugang zu den produktiven Ressourcen.
Reduktion der regionalddngleichheiten.
Produktive Entwicklung der natirlichen Resscen und deren Indusialisierung.

S LI

Aktive Teilnahme der offentthen und kommunitaren Wirtschaftsformam produktiven
Pr oz CPEBArtn313).

Aus dieser Stelle wird deutlich, dass das ldks&gut Lebeis 6 ei ne emi nent wi |
Bedeutung hatind denentsprechend diWirtschaftspolitik von der Wurzel her biesint. Seit

der Amtsibernahme von Evodw al es i st I n Bolivien suie Red
generigi, einem AS¥XXtiJahrédmmsiedeésn, einem Aandi ne
eire m  Anem Hapitalisnu £7fi Die neue Staatsverfassung geht vonegin Apl ur al e
Wi rt schaf t fgm Qystam, in dem yayschedene Wirtschaftsformen nebeneinander
bestehen und ineinandgeifen.

4Das amdilebead aal s demokraus?Pscher Sozialism

Nach dem Fall deBerliner Mauer(1989)wagten nur noch ein paamentwegte, das Wort
ASozi al idsemusMundn zu nehmen. Es war ni cht n
Staatssozialismus des songarien Ostblocks desavouiert und von innen her ausgehohl
worden, sondern salBich zudem der immer triumphalistiggldaherkonmenden Ideologie

des Aeinems WeBrdds der Geschichted, des AENC
unumkehrbarlenGl Abad liishbemrangfi gegeng¢beoddl W2 hr e
unter dem Druclder einheimischeiuppiesund dem Markt der wischaftlichenGroRmaéachte
umbaut marktknadmpAat i bel i zu machen versuchte, ta
des ASoiidankm gamuneien Kontext wieder auf, unverfrorenfasidén bisschen

frech. Inzwischen nehmen sogar die FinanzmanagekVall Streetund Ideologen der Fraie
Marktwirtschafti in ihrer hochsten Not dieses Wort wieder in den Mund, und zwar nicht
mehreinfach als Schimpfwort oder im SinamerRevolutionsomantik8

Bolivien war von 1985 b ilngern@idn@edwWadrengsforlMu st er
und der Weltbank und setzte die fieeralen Strukttanpassungsn®aahmen, 5
Deregulierungsrezepte undWtis i er ungsmani e der eQGobnsansst®des AV

67 Dieser Regriff stammt von Alvaro Garcia Liney derzeit Vizeprasident Boliviens und vor dem Einsitz in die
Regierung Soziologieprofessor an der staatlichen UniversitatAJM3.a Paz. In den spaten 80er urrdien

90er Jahren des vergangenen Jahrhiusdear Garcha Linera aktives Mitglied der GueallEGTK Ejército

Guerrillero Tupac Katarn und verbrachte finf Jahre im Gefangnis, wé eon Hausaus Mat hemat i ke
aubdidaktische Weise Soziologie studierCf . Garcz?a Linera, Gdme andimo- (2 0 O )
amaz - ni tedvbride Diglomatique_a Paz. Januar 2006.

8Cf. Vargas Ll osa, Gieetsopi & I2i0Did)yel2h Bépembsy®B)IVargas

Llosa beschwdrt wegen demingriff des Staates auf dem Hohepunkt der Fikese das Gespenst eines
ASozialismusidi im Herzen des Finanzimperiums herauf ur
warnenderkFinger.

Der Beghingf bn a®@Wassensus o6 wuwohd Wiliamsom flr¥ein® Koofenenn 1990 in
Washimgton D.C. gepragt und bezeichnet eine Menge von wirtschaftspolitischen MaRhahmen, die Regierungen

in Lateinamerika zur Forderung von wirtschiafier Stabilitat und Wadum durchfihren sollten (10 so

genamte Strukturanpassungsfmahmen). Dieses Konzeptirdk von IWF und Weltbank propagiert und
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mit fast religioser Inbrunst um. Massenentlassungen, Privatisierung von Trinkwasser; Erdgas
und Erddlvorkommen, Zinkund Kupferminen, aber auchnezunehmender Exodus von
Bolivianerinnen und Bolilanen war die Folge. Was sich weltweit im Moment abzeiclinet
Finanzkrise, Wirtschaftskrise, Lebensmittelkrise, 6kologische KEsergiekrise , machte

sich in Bolivien ab der Jahrhundertwende immer deutlichermerkbar und fand
dementsprechend auch eirResonanzkérpen den verschiedenen sozialen Bewegungeh u

der indigenen Bevolkerung. Der allgemeine Tenor lautete: das neoliberale Wissgstam
produziert nicht nur mehr Armut und Ausschluss, sondern ruiniert den Pldaetemuf
irreparable Wise. Es geht um einen radikalaiWandel und nicht um Kosmetilaihahmen
oder ARettungsakt i on &MaRnahmerder Y$SRegieMAgoderelar 8, wi e
20 nach dem Finanzdebakel Ende 2008 bezeichnet wurden.

Bei diesem Prozess eines radikalen Wandedesp di e i ndi genengutVor st e
Lebers éine wichige Rolle, sei es explizit wie in der neuen Staatsverfassung, sei es implizit
im Diskurs einer alternativen Wirtschaftsform und einem umsichtigen und sorgsamen
Umgang mit den Ressourcen. Seitdiair 2000 ( AWasser kisider®Raf i n Cc
nach eilem pachakutj einer revolutiondren Umgestaltung der Verhéltnisse, lauter geworden
und hat sich in der Vertreibung des letzten neoliberalen Prasidenten, Gonzalo Sanchez de
Lozada, im Oktober 2003jnd der Wahl des ersten indigenen Prasidenten Lateinamgrikas
Evo Morales, im Dezember 2005, Bahn gebrochen. Dabei ist Evo Morales mit einer

Bewegung gegen die neoliberale Oligarchie ang
ausdrucklich auf die Fahmechrieben hatMovimiento al SocialismfMAS] (Bewegung hm

zum Sozialismus). Worin aber bestehen denrt
Adnokr ati sche Revolutionfi, die damit einherge

Man ist geneigt, Zuflucht bdioséCarlos Mariategu{18941930 und dessen Versuch, den
Marxismus mit der indigenen Welthic zu verbinden. In seinem Hauptwerk von 1928,
ASieben Versuche, die peruanische iNlichkeit zu verstehei’®, vertritt Mariategui die
Ansicht , d a sdses Indiefis chhif® deroBildurey ifder deren Abwesenheit) liege,
sondern im APriobdlesn Riresd uBkotdieonnss mi t t el . Il nmi t
Spatkapitalismus unddsr ch ver mehrenden rKrgi sgeerb | d eesbh eAeinn z
erteilt ein anderer peruanischer Philosoph, Jasécio Lopez Soria, dem Denken des
A A ma B0 Jalire spateber eine deutliche Abfuh&diés a Mariategui: Pensar el Per en
perspectiva pdsoderna( AAbschi ed von Mari 8tegui : Peru
d e n k’& Auth wenn dadovimiento al Socissmo gewisse Anleihen bei Mariategui hat,
ist sein Sozialiswus nicht direkt marxistisch, sondern eher fpagiitalistisch mit 6kologisch
indigeren und poskolonialen Elementen.

Der bolivianische ASozialismus des aeax!l . Jz
Ansatz einer solidarischen, kollektiven und nachhattigéirtschaftsform mehr verpflichtet
als einem dem klassischen Marxismus entspmewgd St aat ssozi al i smushf,
zentralen Planwirtschaft oder emepr ol et ari schen AKomisiwasi s mus f
kl assische APr ol et a roliveen piaktiéch inexisteht; umazurh @andekeh a s s e
ist der Einfluss indigener Wirtschaformen und politischer Entscheidungsfindung in der
neuen Staatsverfassung unverkennBach wenn die neue Staaerfassung keirdefinitiver
Abschied von dREreisen gMaraksnmsteieisitsgidobheind kiare

gefordert. Der aWashingtoner Consensusoéd gilondeal s i de:
neoliberalen Programein Lateinamerika.

0 Mariategui, José Carlos (1928Biete ensayos de interpretagidle b realidad peruanaLima: Biblioteca

Amauta. Auf Deutsch: (1986; 1997)ieben Versuche, die peruanische Wirklichkeit zu versteBerin:

Argument; Fribourg: Exdus.

" Lopez Soria, José Ignacio (200 Adiés a Mariategui: Pensar el Per( en perspextpostmoderna Lima:

Fondo Editorial del Congreso.
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Absage an den Kapitafisusin der Form des Neoliberalismus. In der Praambel steht deutlich:
ADer kol oni al e, replaBlaakta ng eshc®hret udhear(CirEeenrl g éreg
Praambel)Diesb edeut et zugl eich, dass der neue ASoz
demPojegkt einer tief gehenden AEntkolonialisier
und kultureller Hinsich verwirklicht werden kann. Und dazu gehoért der Prozessreine
intellektuellen ufkzptehbabpbiseche@fightEwi e s
Lebers 6 zum Ausdruck kommt.

Der Ay mar a ¥konom Sim-n Yampar a Huar act
Wirtschaftsb r nefinle Okonomie der Reziprozitat vor, die 6kologisch kiementar und in
der Neuverteilung solidarisch ist, und welche die folgendenM@ankmale aufweist:

1) Zugang zu und Kontrolle Uber Grund und BodenAlgk.

2) Mehrfacher und zeitgleicher Gealoich der agrarischen Zyklen, in Anbetracht der
Jahreszeitennd deren Auswirkung auf die Produktion.

3) Bestimmung deklimatischen Risiknund Verwendung vornstrumenten und Prozessen
zur Lagerung odguirwa.

4) Prodwtion in Antwort auf Bedurfnisse d&Emahrung (Erndhrungssicherung)
5) Verteilung und Umvaeeilung der natirlichen Ressourcen und der landwirtschaftlichen

Produktion’?
Wiebeij edem Arevolution2renfi Umw?2l| zungspsrozess
Bolivieni vi el e slten Wie gieteviers sMachtkdmgpfe @nd externen

Einmischungsversine an. Das andinsuma gamaria/allin kawsagt keine politische und
wirtschaftiche Theorie, die ohne Vermittlung direkt angewandt und umgesetzt werden
konnte. Sie zeigt vielmehr eine Marschroate, auf der derangestoRene@ind noch sehr

briichige Prozessoranzuschreiten hat. Das am Beginn des 3. Kapitels dieses Aufsatzes
erwahnte Zat der Finanzaufsichtsbehdrde zeigt, dass Bolivien V@firbelsturm der

weltweiten Finanzkrise noch relativ verschevorden ist (etwas anderes sind die Folgen des

damit einhegehenderzerfalls der Rohstoffpreise und der Zunahme der Arbeitslosigkeit), und
zwarwe i | der hi esige FinanzmarKkt noch nicht A
AAutarkiefi ®mpdergelFior asédrcchng nach AErn2hrung
Importsubstitution durch Verarbeitung der Bodenschétze im Land, aber auch nach einer
klugen Geldwirtschaft, die eine allmahliche Abkoppelung vom Dollar als Leitwahrung
vorsieht.

Im Folgenden versucheh,aus gehend von demgutlEebegwr, ekeni gn
Aspekte des Ademokratischen Sozi alniBsiwems i zu
(und anderen lateinamerikanischen Landern) gleichsam im VersuEhtavitkelnist.

1. Das Bewusstsein demBlichkeit von natirlichen Ressourcen (Minexal Trinkwaser,
Boden, fossile Brandstoffe, Luft, Artenvielfalt, usw.) fuhrt zu einem Suhraften im

2 Siehe Yampara Huarachi, Simén (200Zpsmovision y l6gica sociecondémica del Qhathuélde julio de El

Alto de la Paz. Herausgegeben von Fundaciérrgpda Investigacion Estratégica en Bolivia Pielt/léb /
FundaciérQullana Suma Qamarffad-Suga / Comunidad Andir@achakutiLa Paz: PIEB.

Zur AWirtschaft der Re z iique (@003).Tedrfa dde laReapioadad Bd.el:mp | e, Dor
reciprocidady el nacimiento de los valores humanBs. II: El frente de civilizacionBd. lll: La economia de
reciprocidad La Paz: PADEP.

Ayllu ist die andine Dorfgemeinschaft, die sich um die erweitéateilie organisiert undas kommunale Land,

die verschiedenepolitischen Amter und eine eigeRechtsprechungjusticia comunitarig beinhaltet.

Pirwa ist die in den Anden gelaufige Art, Produkte wie getrocknete Kartoffeln und Trockenfleisch, aber auch
Textilien fur Zeiten der Tockenheit oder Hagel aufzubewahremdusomit fir einen Ausgleich im Jahreszyklus
und iber de Jahre hinweg zu sorgen.
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Sinne der wurspr¢gnglichen A¥konomieht, das s
als gemeinsamem und eigem A Ha u sikbs wasi/utg aller Lebewesen und
Beziehungemrientiert’®

2. ANachhaltigkeitfn soll d e s h agerbratioralen Sinnen e m  k
verstanden werden. Eine Wirtschaftgutent spr
Lebers 6 , w e m dieses iLeben fvegbrauchten Mittel wieder erneuert und dech

zukunftigen Generationen zur Verfugustghen

3. In der andinen KonzeptiostiderMe ns ch ni cht prim2ar AProduze
sondern AWachterfi der natg¢r ATlehambmerTir aas f o
kosmischen Prinzipien von Komplementarit&orrespondenz und Reziprozitat, die
Leben ermoglichen und instand haltén.

4. Dasgut Bebed i m andinen Sinne orid@Akosnm scheh
Gerechtigkeitf, diighti suald AHsar moGQlieeific h gnawi
verwirklicht. Dieses @ &ichgewicht (im Sinne einer Waage zwischen polaren
Gegensatzerulertsich auf allen Ebenen und in allen Aspekten des menschlichen und
nichtmenschlichen Lebens: Harmonie zwischen menschliaher ncht-menschlicher
Natur , zZzwi schen Remifigi °zsweins ched ABRbehanund
Kultivieren und Konsumieren, zwischemput und Output zwischen Gabe und
Ruckerstattung, zwischen Heute und Gestern, dieser und den kommenden Generationen,
zwischen Arbeit und Ritual.

5. Das | d gutllebed &tskanddeal degdolce far nienteoder eines Lebens, bei dem
die Arbeit der Vergagenhdi angeh?©r t . Korperliche Arbeit
(semitische Tradition) noch Aet {elsisched e m M
Tradition), sondernoafineni Weideen Gehe AKomsur

des Universums. In und durch die Arbe#rhilft der Mensch dem (allumfassenden)
Leben, sich Bahn zu brechen und neues Leben zu ermdglichen. Arbeit istogenaus
reproduktiv wie das (spirituelle) Ritual und somit einerltddeistung. In eigentlichem
Sinne ist nur di¢eachamamgMutter Erde)i unddamitdie Ubrigen natirlichen Krafte
produktiv; der Mensch idiloRd e r e n A Ku | tKulturauhdoAdvidkat( A g r i

6. Okologg e i st keine Frage von AsJundvWittsthaftsstiut z A,
der mit den Kréaften und dem Beziehungsnetz des Kosmdsinklang ist. Die andine
Konzeption des Uni ver sums al s AOrgani s mu:
kosmischen Gleich g e wi c ht s al s AKrankheitid,hender i
Aunbegrenzt en Wa gdschwinminfMetastasenagleichkommath s

7. Subjekt politischer und wirtschaftlicher Initiativen und Entscheidungen ist nicht das
| ndi vi duum ( AB¢ reqé soijdero dleeGemesclaaft. Deshalb ist nicht
in ersterLinie die individuelle Person Trager von Rechten, sondern das Kollektiv, die
Nation, das Volk, aber auch die ErdBgchamampund das Wasser, die Luft und die
Bodenschétze.

8. F¢r gut hebed sties etwas Absurdes, dass naturliche Gilter wie Wasser,
Artervielfalt, Bodenschatz&sowig Grund und Boden Besitz einzelner Personen oder
Unternédme n ( al so APr i vliotlektigiesung deege) Giweli sedes imDi e

B#Zur Metapher des fAkosmischen Hauseso im andinen Kon
Esterman, Josef(1999). Andine Phiosophie: Eine interkulturelle Stigl zur autochthonen andinen Weisheit.
Frankfurt aM.: IKO. 1641 73 : ADas Universum als Hausi.

74 Cf. Estermann, JoseR (0 0 7Equilibridi y cuidado:Concepcién indigena de una comunidad solidari

di aconal 0. rgarita:de I3 p Zwetsch, Rdbarto rdg.). Diaconia y Solidaridad desde los Pueblos
Indigenas[SerieDiaconia na América Lating]. Sao Leopoldo: Synodal/EST/CETELA. 1289.
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Sinne der Verstaatlichung dero@enshatze (Erddl, Erdgas, Mineralien) oder der
Sozialisierung von Wasser und Agrarland ist ein wichtiges Anliegen des
Ade mo k r &dzialsmeshiie. n

9. Di e KonzemutiLebes 6d eismpd i zi er t den Zugang al
Basisgutern fur ihre Existenund jene der Nachfahren (Lebensmittel, Gesundheit,
Bildung, Behausung). In einer begrenzten Welt ist dies nur mdglich, wenn ein Qattel
Menschheit auf Uberfluss verzichtet und  Wirtschaftsschrumpfung  und
AWohl standsverringer uhl, inieraleeingrmeficamWagaoht . E i
Life fronen, ist nicht nu unmdglich, sondern eine kriminelle Verblendung des
begehenden neoliberah Moddls.

10.Um das | dut bebes e sz ua errei chen, geht es ni c
ASchaf funghf, sordem umR eine gdrachienVerteilung udchverteilung der
vorhandenen Gg¢gter. Solange es jemandemfAAbess

und vlangejemandin einer begrenzten Welirol3e Gewinne macht, erleidet jemand

anderer Verlustelm Kapitalismis git es keineWinWin-Situation, auch wenn das
neoliberaleEvangelium vomrrickle-Down-Effectnoch immer verkindet wird. Durch die
Umveteilung des Reichtums Aerleidenf zwar Einige
''berfl usses) , gutlmbedsinddcike saeu fa bdears a#arim Sith&e wi nn
einer neuen Harmam und einer neuen Lebensqualitéat zu betrachten.

11.Der Ade mo k r astmussirfdere fintegnatiprialanl Warenund Finanztransfer
aufgrund des Solidaritatsund Komplementaritatsprinzips, wielies die ALBA
(Alternativa Bolivariana para América Latina y €laribe ABol ivarianische
fée¢r Latei namer i kssiehtundduchdsichen i Ansatziza Vertvipklichen
versucht’® Stattdes auf dem individuellen und nationalen Egoisnersitden Prinzips
des Wetthewerbs und der Konkurrenz, wie esrKapitalismus zugrunde liegt, férdert
der neue Sozialismus das alte Pipnales Mutualismus (gegenseitige Hilfe und
Unterstitzung)® Da s Bewusstsein der AGl obateést 2t fi |
not wendi g, di e I nteressesokosmopolitisdhk@asme e ben
o6konomisch und kosmsozial zu verstehen.

12.Der zi@diSmsdes XXI . Jahrhundertsfi geht mit eir
Gesellschaft in Sinne der Interkultutat und Entkolonalisierung einher. Die Vielfalt
von Lebensweaien, Kulturen, Wirtschaftsund Organisationsformen bedarf eines offenen
und Asctmft sfreienfi Dialogs zur Gestaltung u)l
die postmoderne Idee von miteinanacht kommunizierbaren Raumerder Gefalien
(aKul tur emd i ¢ d e@achodée ddoliberajlobalisierende Idee eines Salons,
derdie Eirrichtung aller anderen R&aume bestimmt und Uberwacht, ist zukunftsfahig. Im
ersten Fall werden die Bettler augnd Kdler die Tidren der Suiten im Penthouse
einrenneni was anatzweise heute schon geschiéhund diese dazu zwingen, ihre
Schldsser ndt besse zu gestalten. Und im zweiten Fall wird das gesamte Haus an
SauerstoffmangelAbfall und Giftgasen erstickender werden einfach zwei Dritteder
Bewohnerinnermusgehungert.

> Im Moment sind Venezuela, Kuba, Bolivien, NicaragDaminica, Honduras, San &énte y las Granadinas,
sowie Ekuadr Mitglieder von ALBA, die im Dezember 2004 vorekez@la und Kuba ins Leben gerufen
wurde und inzwischen 8 Mitglisthaten umfasst.

6 Der Mutualsmus als wirtschaftliche Form der gegengeitiUnterstiitzung und Ergdnzg enstand anfangs
des XIX. Jahrhoderts in Frankreich, als friihe Form proletarisci@olidaritat gegen die kapitalistische
Ausbeutung und als Selbsthilfeorganisation von HandwenlednArbeitern, die im Verlaufe der Zeit audhs
Kredit- und Sparsystenmit einbezog (die so genannté&anqies mutuellesoder dasRaiffeiserSystem im
deutstispracligen Gebiet).
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13. Der kategorischagut lebepdr at n o des dar aus r
Adematskcrhen Sozialismusidi k°nnte so | auten:
gemal der ein menschliches Leben Wirde (Befriedigung der Grundbedurfnisse;
soziale, politischeind kulturelle Selbstbestimmung; Respekt und Chancengleichheit) fur
alle Menschenin Gegenwart und Zukunft, aber auch das Uberleben des Planeten Erde

gew?2hrl eistet I st i .eined@ntsgrecltende Politik end &Vutsceatt | da
Kosmoskompatibel, Zikunftskompatibel, Vielfaltskompatibel undArmenkompatibel
sein muss.

14. Nicht zuktz bedi ngut Lellkhs e ne grunds?at zder che \
Machtverhaltnisse im Sinne deGenderGerechigkeit und der Uberwindung von
Patriarchat und Androzentrismudegliche Superioritat aufgrund von Macht, Reichtum,
gewachsenen Strukturederbiologischer Legitimierung ist mit dem egalitaren Ideal des
gutLebes 6 unvereinbar.
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4. Philosophie in lateinamerikanischen Traditionen Genuin
lateinamerikanische Anséatze des Philosophierens

Fur manche Vertreter eines [@sophischen Ewzentrismus oder dermEse des griechischen
Ursprungs der Philosophie haben philosophische iflsadn in auf3ereuropéischen
Kontexten mit dem Exportphilosophisckr Ideen, Ansétzen und Schulen aus den
abendlandischen Stammlandern oder #min die nichiabendlandische Periptie zu tun.

Im Falle von Lateinamerika heute von immer mehr Mensches Abya Yah bezeichnet i
bedeutet dies, dass es emsit der Kolonalisierung und dem Wissenstransfer durch die
Spanier und Portugiesen so eswa wi e AiPéifi | 08 ¢ p p hTiradittosen gebens c h e
kann, die aber, wie schon Hegel meirimR A d e r e Widenhaillder Alten Welt und der
Ausdruck fremder LUe e n di g knekarini Diese durchaus auch in Lateinamerika
vorherrschendesurozentrische Sicht leugnet ncht nur die Existenz ieer genuin vor
kolonialen philosophischen Tradition, sondern auch datst&ren vonphilosophischen
Ansétzen, die sich nichton den entspmhenden Schulen in Europa und Nordamerika
inspiriett haben sondern aus denpazifischen Kordxt des Kontinents heorgegangen sind.

Nun ist es tatsachlich so, dass dgrofte Teil der phiosophische Produktion
Lateinamerikas wahrend der Kolialzeit (150 bis ca. 1825) und den politisch unabhangig
gewordenen Republiken (ab 181dihe mehr oder ®nigergereue Replikdessen war, was
zum Teil mit grol3er zeitlicher Verschiebung zuvor in Eyra gedachtdebattiert und
geschrieben worden ist. S@r bis weit hs 18. Jahrhundert hinein die (hispduasitanische)
Scholastik die vorherrbende universit& philosophische Schey abgeldst von den
verschiedenen Auspragungen des europaischen R#ianal ftaker als dem Empirismus),
dem Idealismus, de Marxismus, dr Ph&dnomenologie, dem Existentialismus bis hin zur
philosophischen Postmoder. Est 1848 wagte es der argentinise Philosophluan Bautista
Alberdi (18101884), die Notwendigkeit einerfiauthentisch lateinamerikanischen
Phi | o siospQewssed zu rufed® Aber es sollte noch tber ein Jahrhundert dauern, bis
seinem Aufruf auch Fgke geleistet undeine genuin lateinami&anischen Philosophie
entstehen sollte.

Im Folgenden mdochte ichier genuin lateinamerikanische philosophische Traditionen
vorstellen, vondenen die erste mit der vorkolonialen Epoche, die zweite mit der Phase einer
Al mi t a teuropaischem romungeém 19. und 20. Jahrhundert, und die beiden letzten

" Die Bezeichnungdbya Yalai was i n der Sprache der Kuna Zentiral amer
als Ersatz fii den kolonialen und eurozém s c hen Be g r ikfaffierAglatia auk dienvem &atein
abstammenden SpracheasdSpaisch und Portugiesisch, sowie auf deeruesen Seefahrer Amerigo Vespucci

bezieht) hat sich seit 1992 in indigenen Kreisen und unigsdkren Intellektuellen immr mehr durchgesetzt

und wirdheutevon Staatsfihrern und Akademikdryareits als géaufiger Begriff verwendet.

8 Unter den Aussagen von Hegel zu Lateinamerika sollen die beiden folgenden, im Rahmen der Vorlesungen

zur Geschictsphilosophie geaullerten Vékte zitiert werden"Was lis jetzt sich hier ereignet, ist nur der

Widerhall der Aten Weltund der Ausdruck fremder LebendigKe{tHegel, Georg Friedrich Wilhelm (1961).
Philosophie der Geschichtelrsg. mit einer EinflUhrungron Th. Litt. Stuttgart: LittVerlag. 147). 'Von Amerika

und séner Kultur, namentlich in Mexico und Peru, habeir Nachrichten, aber blof3 die, dass dieselbe eine

ganz natdrliche war, die untergehen musste, sowie der Geist sich ihr néherte. ... Physlsgfastig

ohnmaéchtig hat sichmerika immer gezeigt urgigtsich noch sd.(Idem 140).

7 In der Programmschtildeas @ra presidir a la confeccién del curso de filosofia contempordnéal deen zur
Erarbeitung eines Kurses in zeitgendssischer Philosbphia 1842 schrieb Alberdi uer anderemEn América

no es adnisible la filosofia en otro caractegi es posile decirlg la América practica lo que piensa la Europa.

[ €] Hemos nombrado |l a filosof2a amerieatmafil y Amepirlkai
ist einePhilosophie anderer Praggmich zuldssig Man kdnnte es auch so sagen: Amerikakfiziert was

Europa denkt. [...] Wir haben die amerikanische Philosophie benannt, und es ist unabdingbar, dass wir auch
zeigen, dass sie viiche x i st i e r e htp:/kvevnengayiss.orh/ardlogia/XIXA/alberdi/
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mit der so genannteAaut beehfis | atei namer i ka20iuwd Blen Phi
Jahrhunderts zu tun haben.

1. Vorkoloniale philosophische Traditionen

Die gewalsame EroberungonAbya Yalasodiei ndi gene Bezei chnung f ¢r
durch die Spanier und Portugiesbedeutetenicht nur die traumatische nterwerfungder
einheimischa Vdlker und Nationen, sondern auch die systematische Uberlagerung, Ersetzung

und Unsichtbarmchung einer hoclstehenden und weit entwickelten weisheitlichen und
philosophischen Traditiomurch die mr Zeit der Conquistavorherrschende eypéische
Philosofhie der Renaissan<g&cholastik. Die drei wichtigsten philosophischen Tradgio der
vor-kolonialen Zeit, die getiger Ausdruck der drei Hochkulturen der Azteken (Nahua),

Mayas und Inkagvaren, fieen alsbald der Arroganz spanischer Imtelieller und Mssionare

zum Opfer und konnten nur i m Fetmadhdéinfouded nd i we
Jahrerunteranl er en Vor zei chen ( AinerRdniaigsanneerlePen,ivde o s o p h i
im letzten Teil dieses Beitrags zeigen werde.

Die grof3e Schwierigleit, die vorkolonialen philosophischen Traditionen Lateinamerikas
darzustella, bestehtzunadst in der Quellenlage Aul3er den Mayashaben wir es mit
schriftlosen Kulturen und mundlichenb®rlieferumyen zu tun. Die Aussagen der friihen
Chranisten (16. und . Jahrhundert) sind mit der nétigen Vorsicht zu rezipieren, spiegeln sie
dodh bereits den woder europaische@eistesgeschichte vorgepragten Blick und oft eine vom
missionarischen Eifemgefarbte Tadenz. Die Chronisteri seien sie Spanievon der
Halbinsel, Mestizen odeindigenas sind des Schreibens kundig, haben Spanischrgelad
sind pr&tisch ausnahmslasn katholischen Glauben getafftDeshalb ist es ausgesprochen
schwierig, de authentish vorkoloniale Philosophie von koloren und katholiscen
Versatzsticken zu unterscheiden.

1.1  Nahua-Philosophie

Die Nahuawaren einindigenes VolkAbya Yalas das sib seit dem 6. Jahrhundert auf der
mexikanischen Hochebene und in Mittelamarikedergelssen hat. Die wichtigstdahua

Volker waren die Toltekerf10. bis 12. Jahrhundert) und die Mexikas oder Azteken, die zu

den typischten Vertretern ggihlt werden. Letere grindeten 1345 die Hauptstadt
Tenochitlan (das spater Mexiko) und wuoden 1521 vo den Spanierminter Hernan Cortés

erokert. DasNahuétlist eine Sprachgruppe, zu dem die Azteken gehérten, und wird bis heute

in Mexiko und den benablarten Landern voeinergrol3enAnzahlvon Volkern gesprochen.

Deshalb ist es angebracht, dasnken diesr ethnischen Gruppe (die verschied&figker

umfasst) alsANakPwha | osophi ef zu bezeichnen, von (
Philosople der Azteken @i am weitesten éwickelte gilt.

Fur die Weltanschauung der Nahua ist das UniversurSystemvon Symbokn, die sich
gegenseitig spiegeln: Fab, Zeit, Orientiarngsraume, Himmelskorper, Goétter und
geschichtliche Phanomene entsprecherch.si Wir finden zva r keine Al an
Argument ati onskett eniLogoswenergebracet hatl esoach ginern e c hi s
reziproken Verschachtelung von allemallem und zu jedenZeitpunkt. Dies fuhrt zu den
folgenden Prinzipien der Nahhilosophie:

80 Fir die Andenregion seien als Beispiele der Mestize Inca Garcilaso de la Vegal 61%39dielndigenas
Joan de @nta Cruz Pachacuti YamigSalcamaygua (anfangs 1J.), Felipe Guaman Poma de Ayala (1556
1644) und TituCusi Yuparmjui (15261570), sowie die Spanier Bartolomé de las Casas (1888) und Pedro
Cieza de Leodn (1520554) genannt.
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a. Das Prinzip der symbolischen Reprasetation des Universums das mit einer
gualitativen Konzeption von Ereignissend kesmischen Kategorien tbereinstimmt.

b. DasPrinzip des gegenseitige Einschlussesvon allem;diess ist jeglicher absoluten
Trennung und Transzdanz entgegengetzt.

c. DasReziproztatsprinzip, das sich auf kosmischer Ebene als universelle Korrespondenz
marifestiert.

Eines der Bepiele fir die symbolisah Darstellung ist & NahuaRaum. Dieser orientiert
sich an denvier Himmelrichtungen und dem Zentrum des Uniwersums Jede
Himmelsrichtung reprasentiert eine Farbe und entspricht den wichtigsten Ereigdessen
individuellen und sozialen Lebens. Der Osigindie Region dekichts und der Geburt und
wird durch die Farbe Rot repréasentiert. Der Nor¢mlie Regiorder Jagd, des Krgges und
der Kélte, und wird durch die Farbe Schwarz symbolisiert. Der Westatie Regon des
Ursprungsdes Menschen und déruchtbarkeit, symtlisiert durch die Farb&Veil? Der
Suden ist die Region der Warme und dedeR) repraserdrt durch die FarbBlau. Und das
Zentrum ist die Synthese all dieser Raume, symbolisiert dliecharbe @&in.

Ein wichtiger Begriff der Nahu®Hlosophie ist diefinstabilitat der Welt fi, was in einer
zyklischen Zeitauffassung zum Ausdruoimmt. Die Kosmogonie geht auf ea Theogonie
zuriick, die dem Polaritatsprinzip entspricht. Ein gottliches ahpaass zBeginn und am
Ende der Zeiten existigtbringt vier Gitter als Prinzipien der vier Himmelsrichtungen hervor:
Roter Tezcatlipocaoder Xipe (Rot; Osen), Schwarzer Teatlipoca (Schwarz; Norden),
Quetzalcoatl(Weil3 Westen und Huitzilopochtli (Blau; Siden. Erst nach vier vergeblichen
Versuch@ wurde die Welt knst i t ui er t ; di ese vier Versuche
A'Sonn e n fvind, EegeheWsser) hervor. Diekann als Parallele zur Konzeption der
vier Elemente bei Empedokles gesehendes.

Die vier Regionen mit dem Zentrum werden curdasKreuz als Synbol der Welt in
seiner Totalitat reprasentiert. Diese Mittlerfigur ist aurchandinen Deken alsChakana
(kosmische Briicke) zu finden und spiegelt das Prinzip der universellen Rdltitpdasden
Kulturen Abya Yalaggemeinsam istL956 publizierte Mjuel Le6nPortilla (1926) das Werk
ADi e -Rhldsaphie aufgrund ihrer @ul | eelchiesdas vorkoloniale BMhuaDenken
am besten zusammenfa&st.

1.2 MayaPhilosophie

Das Volk der Mags (oder Mgas Quichés; K'iche) war in einem sehgrof3en Gebiet
heimisch, das heute deslidostlichen Teil Mexikos (Yucat§ Guatemala, Belizend einen
Teil von Honduras und EBBalvador umfassDie klasssche Epoche der Mayultur erstreckt
sich von 20 bis 925 nC., als sie pl6tzlich einbrach und waden Tolteken undexika
(Azteken) beerbt wurde. Ab 1200 begann sie sich aber erneut dwtderysbevor si@540
von den Spaern zerstort wurde. Die Mayultur ist eine der in ihrer Zeit am meisten
enwickelte; sie kannte eine sehr komplizierte Highgohenschrift, eineMathematik, die
bereits die Zahl Null kannte, und eine Astronomie von heilem Glanz.

Die MayaPhilosophie ist aufgrund der geografischen & und einer gewissen
Beeinflussung (auch enn die MawsgrolRererEinfluss auf die Nahuhaten als umgekehrt)
de NahuaPhilosophie sehr &ahnlich. Wie die Nahuannten die Mayas die uénliche
Ordnung imSinne der vieHimmelsrichtungen, aber mit anderen Farben als Symbole. Das

81 edn-Portilla, Miguel (1956).La filosofia naliatl estudiada en sus fues Mexiko: UNAM.
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heilige Buch der Mayas, das Popol Vuh ( ABuc h d & srzaRtaiche sufi Jlie
Theogonieund Kosmogonie, sondern bietet uns zudem ewlkstandige kosmologische
Konzeption. Sowohzwischen der mnschlichen und natirlichen, als auch der menschlichen
und gottlichen Welt bsteht eineSymmetrie, und zwar in dem Sinne, dags menschliche
Welt (mit all ihren Téatigkeiten) das Unten und Oben auf symbolische Art undseNei
reproduziert.

Die Gotter des Hhnmels, de 13 Ebenen umfasst, sind diet@®d des Guten und des Lichts,
wahrend die neunGotter der Unterwelt die Versuche vo@ben neutralisieren. iB
menschliche Welt befindet sich in der Mitte und ist deshalb praktisehrs A Sc hdeac ht f e
unteren undoberen Gotter. Die Welt ist eine Ordnung, die eimathematischen Struktur
ahnlich derpythagoreischerKonzeption entsprichtDie Mayas kannten zweverschiedene
Kalender: einen rituellen MondkalendgFzolkin) von 260 Tgen (13 Monatenuzje 20
TagenNmd einem anderen Awi ss e (Haab)vom B85 Tagen(I8n i So
Monatezy e 20 Tagen, pl uJagen).ne AlLeerefi von f¢nf

Als konzeptelle Prirzipien der MayaPhilosophie halten wir fest:

a. Das Symmetrieprinzip, das sich in dewertikalen (Himmel 7 menschliche Welti
Unterwelt) und horizontalen kosmischen Ordnung (Wénmelsridhhtungen mit einem
Zentrum) ausdruckt.

b. Das Prinzip der mathematischen Struktur der Welt, bei dem die Zahl 13 einen
speziellen Platz emmmit.

c. DasPrinzip der symbolischen Reprasentation das sich in den intimen Beziehungen
zwischen den verschieden zeitlih-raumlichen Spharen ausdriiékt.

1.3 Inka-Philosophie

Die Inka-Kultur hat sich im ganzen Andenraum, vom Siden Kolumbiens bis zumeiord

Chiles, verbraet. Ihr Zentrumwar CuscoQusqu A Nab e | der Weltin), die
Tawantinsuypde s Almpedémn vi er Rei c heeEfben aflerer Vdlkerk a s — w
der Region, wie etwa die Wari, Tiwanaku, Pukina oder Uru, die von iinmémaufe von drei
Jahrhunderten ebert worden sind. DaJawantinsuy®f erreichte seinerZenit im 15.

Jahrhundeg und wureé ab 1521 von Francisco Pizarro erobémch wenn es nicht ga
richtig i st ,-Phvidrm $erip bpeeehénAdienderagemsame Nenner der

andinen Kulturenware, so kann man in der Inkaultur und-Weisheit doch die reste Frucht

des vorkolonalen andinen Denkens erblicken.

Das wchtigste undnarkantest Merkmal der InkaPhilosophie ist didrelationalitat von
allem. Die Grundkategorie ist nit t das &lIS= i 8§ a(@ms nndquarguin engjer
abendlandischen Metaphysik, sondera BeziehungDie Grundkonzeption der universellen

82 Popol Vuh("Ratsbuch"), in moderng@uichéSdreibweisePopol Wuj ist das heilige Buch der QuictMaya

in Zentralamerika. Auf Deutsch und K'iche&aya: Rohark, JendHfsg) (2007). Poopol Wuuj: Das Heilige
Buch des Rates der K'ichedlaya won GuatemalaMagdeburg: docupoirterlag. (Gegenlierstellury und
Deutsch mit Kommentaren).

83 Zur MayaPhilosophie, siehe: Cuma Chavez, Baldomero (20B8nsamiento filosofico y espiritualidad
maya. Guatemala: Juaijipu. Véks, John M. (2009).Maya chykeeng: Three Calendars from Highland
GuatemalaBoulder: Univesity Press of Colorado.

84 Die Bezeichnunglawantinsuyu( Ket schua f ¢r Avier R e iReithespiegelt sli@a mme n 0 )
Tetralagyik der andinen Philosophie.i®vier Reiche wareQullasuyu, Antisuyy Kuntisuyuund Chinchaysuyu
und orientieten sichmehr oder weniger, ausgehend von Cusco als Zentrum, an den vier Himmelsrichtungen.
85 vgl. Pacheco, Juvenal Farfan (1995)losofia Inka y su Proyeccion al FuturoCusco: Universidad San
Antonio Abad.

52



Relationalitat fachersich in eine Reihe voRrinzipien oder Axiomen auf, die ihrerseits in
einer Vielzahl von kliurellen, sozalen und wirtschaftlichen Phanomenen zum Ausdruck
kommen:

a. Das Komplementaritatsprinzip oder Prinzip der Ergdnzundedes Seiemdund jedes
Ereignis hlen als Gegenpagine Erganzungim Sinne einer notwendigen Bedingung,
um fAvol | <tahigalisegdu existieren und zu handelBin absolutisoliertes
| ndi vi duum ifdfaMd amolistirdi und wiangelhaft angeseheriasge es
sich nicht mitseinem Gegenpart verbindet.

b. Das Reziprozitatsprinzip oder Prinzip der €genseitigkeit. Diges Prinzip istdie
ethische und soziale Anwendung des Komplementaritatsprinzips. Jedeéhhohes@be
auch gottliche) Handlung erreicht itiel erst dann, wennhr eine entsprechende
gleichwertige erganzende Handlung eines andeBemjekts gegentberstd. Eine
einseitge Handlung zerstort das labile Gleichgewicht zwischen den Akteuren, simwohl
wirtschdtlicher, organisatorischer, ethischals auch religiéser idsicht.

c. Korrespondenzprinzip oder Prinzip der Entsprechun§owohl die Komplementaritat
als auch die Rezipzitat zeigen sich auf kosmischer Ebene als Korrespondenz zwischen
Mikro- und Makrokosnos, zwischen Grol3em und Kleinem. Dieskosche Ordnung der
Himmelskorper, die Jahreszeiten, der Wasserkreislauf, die klimatischeankdrénund
sogar da Gottliche fine n i hre Korrespondenz (al so i hre
Menschen und deen wirtschftlichen, sozialen und kulturellen Bekaungen.

d. Das holistische Prinzip. Wenn die Relationalitat von allem Sein und Geschehen das
Grundprinzip der InkaPhilosophie istfolgt daraus, dass alles irgendwie mit allem zu tun
hat und zusammenhéndgts gibt weer isolierte und abgetrennt@eschehniss@&och
autarkeSub Systeme. Das Universurt in seiner Gesamtheit gewissermalf3en die einzige
Substanz, und alhre Teile sindniteinander verbunden.

e. Das zyklische Prinzip. Aufgrund der landwirtschaftlign Erfahrug versteht der
Mensch der Anden Zeit @n Raum (pachaf® als etwvas, das sich wiederholt. Die
Unendlichkeit wird nicht als Linie ohne E&dsondern als erae Spiralbewagg
aufgefasst. Jede Schleife beschreibt einen Zyklus, sei es hinsichtlighhdeszéen, den
Generationenfolgen oder dersg&ichtlichen Epochen.

2. Originelle Aneignungen europaischer Stromungen durch Lateinamerika

Auch wenn der gro3t€eil der Philsophie in Lateinamerika bis zur zweiten Halfte des 20.
Jahrhunderts in einermdglichst ¢t r euen ANachahmungfnd der
nordamerikanischenhgosophischen Stromungen bestand und dabei einem philosophischen
AAnpi ® fHusehildigtwurde, gab esath ein paar Versuche, einzelheum Teil im
Ursprungsland marginalie Ansatze zu kontetualisieren. Ich erwéhne vier solch&nsatze:

der Krausismusder lateinamerikanische Positivismus, die amerikanische Romantikeund d
indigene Marxisras.

8 Der Begriffpacha der sowohl im KetschudssAimaraw r k o mmt , mei nt sowohl fAZeit o
das Universum und k°nnte wunter Vor buachdrEtymobgegar al s A
Az viiaund icha( AEner gfi) ,ewXaerianfee phil osophi sch kuoversunmkad e | ber

dynami sche und energetische Zwei heitf.

87 Der Begriff stammt vom peruanischen Philosophen Victor Andrés Belainde (19889 undmeint die
AVer pf | an arepiisghaberdllénslisceen&@lanke gut s an e i (@wpnA OA (ftofos)rokne n i
dem entsprchenden Kontext Giberhaupt Rechnung zu tragen.
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2.1 Der Krausismus

Der deutsche Philosoph urkteimaurerKarl Christian Friedrich Kraues (17811832) war

Schiiler von Fichte und Schellinmd vertrat einen Panet hei smus ( Aal |l es exi
Er versuchte, das Denken Kantsitee zu fihren undverteidigte indiesem Sinne die

Phil osophie als AWesensschaAdi d(ealisRehnutkitz iopna
Besondeg Beachtung fad seine Geschichtsphgophie, welche die Geschichte als Stufen des
Aufstiegs zu Gott konzipiée. Krause war eimlezidierter Bdfirworter der Gleichberechtigung

von Mann und Frau, der Kinderrechte und deciRe der i t u r e i avantAaGettrg n e r

Er begriindete eine neue s ens c haf t , Bibthiki , Aallileg esniecihn edem S
menschliben Verwirklichungausgehend voder natirlichen Verwurzelung, widmet.

Ab 1830 wurde deA<rausismu8 (die Phiosophie v Krause), der in Deutschland kaum
Anklang fand und bald in \fgessenheit geriet, dank der Vermittlung von Julidn $ahRio
(18141869) und FranciscGiner de los Ris (18391915),in Spaniereur ModePhilosophie
(krausismound hatte eine lmeerkenswer Ausstrahlung auf das politische Ge=wodn. Dabei
spielte devon Gi ner de 1| os R2 o0s und anderren 187
Unt er we(Lilweulnsttiitionde Ensefianza)die sich explizit auf die Ideen Krauses
bezog, bei der Reformdes Bildungswesersine entscheidende RallBie gpanische Schule
desr @Ksi smusfii |ieC die metaphysischeoerundAspekt
konzentriete sich auf dieethischen, sozialen und politischen Ansatze.

In Lateinamerika wurde déKrausismugi dark des kubanischen Intellektuellen Jdsarti
(18531894) unddem PuerteRicanerEugenio Maria de Hostos (183903)bekannt.Spater
eigneten sich auf de lateinamerikarsichen Kontinent herausragende Philosophen wie
Hipolito Yrigoyen (18521933), Alfonso Reyes (18891959), José Enrique Rodd (1871
1917), Alejandro Destua (18491945) und Alejandro Korn (1860936) das Denken von
Krause an nod kontextualisigen es. Der Krausismo spielte in  den jungen
lateinamerikanischen Republikezine wichtige Rdé beim id®logischen Streit zwischen
Liberalen ud KonservativenDabe ber i efen sich die Liberalen
von Krause, dssen anthropolagchen Optimismus die Ideen beziglich der
Gleichberechtigung von Mann und Frau, aber vornallauch dieAbsage an jegliche
Rassentheorie und Fo des Rassismus. DA&rKr ausi smusfi wurde in Late
als vorrangiger Vertretater europaischeAufklarung gehanelt und gegen die Vorherrschaft
der katholischen Kirche undhdStandesdenkeins Feld gfiihrt88

2.2 Der lateinamerikanische Bsitivismus

Die europische philosophische Stromung, die am meisten Einfluss auf das intdlkkioad

politische Leben in Lateamerika hatte, war zweifellos der Positivismus von Comte und
SpencerEr wurde zum Teikls das eigentliche ideologische Waglg fir den Fortschtiund

die Entwicklung der politisch unabhéngig gewordenen Republikensahge und beélt in

einzelnen Katexten bis heute eine Attraktivitdt, wahrend er in den europaischen
Stammlandrn schondngstder Vergangenheit angehoie Lehre des Positivismusurde in
Lateinamerika im Jahre 1867 e s(@iadioh €ivisvondes s o
Gabino Bareda (1818L 8 8 1) in Mexi ko eingefg¢hrit. Dabei
FreiheitundFor t schri tt A i m nvhgandemtes Prinzipg n v onAADe ldnt
Fortschritt undauBerbrditétdisicluevpositividishe Gelstsehr smell

nach Kuba, Brasilien, Argentinien und Chile.

88 Zum Krausismus im Allgemeinen, siehe: Garcia Mateo, Rogelio (198@). spanischeKraussmus
Européische Hochbelschriften Bd. 97. Frankfrt amMain; Bern: Lang; GomezMartinez, José Luis (B®). El
krausismo y su influencia en América Latihdadrid: Fundacién Friedrich Ebert / Instituto Fe y Secularidad.
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Der lateinamerikanische Atgismus zichnet sich durch drei Tendenzen:arswurde als
Instrument des Kampfes gegen einen billigen Katholizismus, die noch immer varihencde
Scholastik und den Feudamus gesehen. Zudem wurde er von einzelnen Staaten
(insbesondere Brasilien) gitisch zurStaatsdoktrin erhoben; im Staatsbanmon Brasilien

stehtbis heute die positivistische Losu@ydem e Progress¢ AOr d n u n gc hurnidt t Fior.t

Und drittens erlangteler Positivismus in Lateinamerika bisweilen den Status einer Religion
und Kirche. Insgesamvertrat er die Sakularisierung (Twreung von Kirche und 8at, die in
einzelnen La&ndern schon sehr friih in die Tat umgesetzt wwethe),autonome Mal, die
Bedeuting des individuellen Gewissens und eine naturliche Religion (Deismus), eor all

aberdieBedeut ung ei ner @&Afptofsift d v etluadtlic Eawdkieng fhr i t

der jungen Republiken.

Wahrend der Positivismus inuka, Mexiko, Argatinien und Basilien vor allem ein
Zivilisationsprojekt und ein Mittekur Erneuerung war, dnte er inBolivien und Perudem
Prozess der Aerkennung der indigeneBevolkerung. Diegrof3te Bedeutung erlangte er
zweifellos in Brasilien, woBenjamin ConstanBotelho de Mgalhdes (18361891) und
Miguel Lemos (185#1917) den religibser®Comtismug und die Positivstische Kirche
(1881) begriindeterie republikanische Rewation macht sich én positivistischa Leitsatz
AOrdnung und Brt s ¢ hzu Eigen uind bisheute gibt esn Brasilien positivistische Kirchen
(z.B. in Porto AlegreCuritiba und Rid. Die Positiustische Kirche war als philosophise
Schule entstanden urlgeinhaltete auch ein politisches Projedas die Abschaffung der
Monarche, die Trennungron Kirche undStaat und die Abschaffung der Sklaverei (die in

Brasilien erst 188 abgeschafftvurde) beweckte 1881 wurde in Rio de Janeidoe r AT e mp e |

derMenschbi t A gegdicemdAILi turgi el besteht ieands Kkl
einem Kultfur die grof3e Gestalten der Wissenschaft, die anstelle der Heiligen als Bisten in
den Nischa stehen: 8krates, Archimedes, Descartes, Auisles, Newton, Gutenbwg),
Shakespear®.

2.3 Romantik in Lateinamerika

Das romantische Denkem iLateinamerika ar keine @dajogische oder literarische
Angelegenheit, sondern hatte vor allem mit der Su@uh der eigenen Identitat nach drei
Jahrhundden formeller Fremdherrbaft zu tun und widmete sich demnach vor allem
politischen Themen. Man karmmit Recht und &g behauptengdass der lateinamerikanische
ARomantizismuB ausgesprochen eklektisch war. Esets wurdadie Schottische Schule der
CommonrSensePhilosophie, vor &m von Thomas Reid (17410796) und Dugald Stewart
(17531828) eingefiihrt® die dem franzdschen Matedlismus und dem Skeptizismus von
Hume entgegengesetzt war. Andererseits erhgglsgiritudistische Eklektizismus von Victor
Cousin (17921867) eine ngeahnt grol3e Akzeptarindem ersich auf dem ganzen Kontinent
ausbreitet und zu einer Arfpolitischen Romantk fiiihrte.

Nach der Vertreibung der Jesuiten (17&d¥ Lateinamerika buchte dagulturelle Leben
einen Impetus uneine ideologische MitteDie Ideen der franzésischen Aufklaruingdie
englische und deutsche erifgeden Kontinenfpraktisch nchti waren vielen Menschen zu
Akal tn und rational, s aah alrssirdiomsguellen Welt. sDerc h a u
deutsche Idalismus, vor allem in dd=igur von Schelling und dessen Naturphilosophie, hatte

89 Zum Positivismus in Lateamerka, siehe: ForneBetarcourt, R a Yl ( 19 9r8us url PAdilieismusiirs
Lateinamerika: Zur Geschichtegslépositiven S o z i a | Dialaktik3. i35150. n :

90 Zur CommonSensePhilosophie, siehe: AlbersmeyBingen, Helga (1986)Common Sense: EiBeitrag zur
Wissenssoziologi Beilin; Trader, Wilfried (1989) ADi e Conoinl oSeompsd e .Trhomas
Deutsche Zitschrift fur PhilosophieBd. 37. 518525.
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eine gewisseBedaitung, vor allemin der Rezepton des spanischen AKr
Lateinamerika bedeutet die Romantik eine besinnung af die vorkolonialen Wurzeln und

da s | deal dersfii ,Aealuem Wedmedami:t kaum pol i ti
indigene Bevolkamng verbunden wan. Ein origneller Ansatz im Sinne eines
Ar omant i s c h-mtiofalistiecheth Denkensi wader Ansat einer At el |l u

Phi | o $'dgs holivaiischen Phismphen und Politikers Franz Tamayo (18B%6).

2.4 Indigener Marxismus

Der Marxismus hain Lateinameika eine lange und bewegte Geschichtevielerlei Hinsicht
war er eine mehr @ wenigerkontextualisierte Adaptation desrepaischen Marxismus und
dessen Fortschreibung durch Engels, Lenin und Stakier soll aber einganz besondere

Form der Konte t ual i si erung vorgestellt wer den, di e
Ama riscHerslhdj e ni smusi des p dasé@arios Mariftegui §2PLO30)K e r s

niederschl 2gt. Mari 8§tegui WKérnmsseldatntin dsc&heer
Zugeh©°rigkeitiAi zusammenzudenken, die vom kI

Verbindung meinander gebracht worden sind.

Inseinem ber ¢ hmbem WerlsubkS8e, die peruanisch
(1928)2 vertritt Mariategui dieThese, dases schon vor der spanischen Eroberung eine Art
Aindigener K 0 mmu nbie,s daru abé vong magxestisehen Kbnamunismus
insofern grundverschiedeniseals er sich nicht auf die Solidaritat der Arbeiterklasse und die
proletarische Revolutio basiee, sandern auf den bauerlichen Gemeinschaftsbesitz und die
verschiedenen Arten der Gemschaftsebeit. Laut Mariadtegui sollte einesozialistische
Revolutionin Landern wie Peru nicht deterministisch die Phasen der industrieliexiuRen
und burgrlichen Gedel schaft voraussetzen, sondern
vorkolonialen Voélker anknifen. Aufgruind seiner unorthodoxen ldeen wurbiariategui
praktisch von allen namhaften marxistischen, sozialistischen und kommunistischen
Organisationen in Lateiamerika und wltweit ausgeschlossen.

3. Die lateinamerikanischen Philosophie der Befreiung

Nach praktist vier Jahrhunderten von Entfremdynerzwungener Akkulturetn und
europaischer Vorherrschaft (innere und3ereKolonialisierung) bedglich der Philsophie in
Lateinamerika, entstanden ab der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts eigene lpbdbsop
Strdmungen. Innerhalb der zurzeit gelehten und vorangetriebenerPhilosophie in
Lateinamerika kann man sechs grundsatzliche Stromungesrscinéiden. Untediesen
entspechen wer (Phanomenologie, Marxismusyadytische Philosophie und Postmoderne)

nach wie vo aus Europa und Nordamerikan efide Ortefi nreungerd | anzt
(AAnat opi s mweif(Befreiungsphilosophie undmdigenePhilosophien) sid auf

' Gemeint ist damit ein philosophi schesntBlashik den, das
Mittelpunkt gellt. Dabei betont Tamayion Gegensatz zu Heidegger die Energie der irdischent&réfie mitels

der Generationenfolgen (Urahnen) und Geistwelten fiir die Entwicklung der Menschheit von entscheidender
Bedeutung istSiehe: Taayo, Franz (1905; 1987)Proverbios: Ensayo filoséficoabre b vida, el arte y la

ciencia La Paz.

92 Zu einer Gsamtdarsting siehe: ForneBetancourt, Rall (1994)Ein anderer Marxismus Die
philosophische Rezeption ddsrxismusin Lateinamerika Mainz.

93 Mariategui José Carlo$1986): Sieben Versuchelie peranische Wirklichkeit zu versteheBerlin/Freiburg
ArgumentEdition Exodus. Das spanische Origirsiete Ensayosle Interpretacion de la. Realidad Peruana
erschien 1928 in Lima.
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lateinamerikanischem Boden gewachsen, teils aus eigenem Antrieb, teils auch aufgrund
fremder Einflisse.

3.1 Vorgeschichte

1842 hatteder argentinische Philoph Juan Bautista Alberdi (181®884) zum ersten Mal

den Begr i fséhe Phitosophiei k @ p r ikhglden die Amérikanische Philosophie
benannt, und es ist unabdingbar zu zeigss sie@c h e x i s t°f Teotzéem atlea n n i .
sollte noch mehr als miJahrhundert verstreichen, ehe die ersten Versuche einer authentisch

und genuin lateinamétanischen Pitosophie entstehen sollten. In der Philosophiegeschichte
Lateinamerikasunterscleidet man or mal er wei s e vi eerr aBti oppenm ddd
Entstdiung einer eigenen lateinamerikanischen Philosophie:

A. Die AGeneration de Begriindefi (1900-1925), weltie die Dogmen eines reinen
Positivismus zuriickwiesen und eine Philosophie dénesisch léeinamerikanischen
Freiheit bezwe&te. Deren Vertreter sindAlejandro Korn (18661936) José Enrique
Rod6 (18711917) Carlos Vaz Fereira (18721958) Enrique Molino (18711945)
Alejandro Deustla (18491945) Farias de Britd18621917) JoséVasconcelog1882
1959)und Antonio Caso(1883-1946)

B. Die AGeneratio der Normalisierunly (19251940), die sich anstrengte, den
philosophiscken Betrieb durch mlentliche lehrstihle, Zeitschriften, philosophische
Fakultaten, Kongresse und authentischbeldetzungenz u Anor mali si eren
Absichtwar es, sich aus Quellenus er st er Hand zu informier
hinsichtlich der eurcfischen Philosopli aufzuholen Zu den Vertretern gehoredie
Argentinier Francisco Romero (1891962) und Carlos Astrada 1894 1970) die
BrasilianerNimio de Anquin (18961979 und Jackson de Figueiredo Martins (1891
1928), Alceu Amoroso Lima (1893983) José Carlos Maitegui (18951930) und
Samuel Ramos (1897959)

C. Die Aechnische Generatiin(19401960), die alle médjichen Medien, Methoden und
Technken benutzteum mit Eurom konkurrieren zu kdnnen. Innerhalb dieser é&aion
gibt es eine univealistische und se amerikargtische Stromung, die eine Besessenheit
hinsichtlicheiner authentisch lateinanii@anischen Rilosophie an den Tag legte. Deren
Vertreter sind die Argeirtier Risieri Frondizi (19101985) Vicente Fatone (1908962),
Carlos Cosio (19031987), dian Adolfo Vazquez i(2010), Eugenio Pucciarelli (1907
1995), Angel Vasallo (1902978), Octaio N. Derisi (1907 2002) und Miguel Angel
Virasoro (19001966); die Peraner Francisco Mir6 Quesada (1928und Alberto
Wagner de Reyna (1918006); die UruguayerArturo Ardao (1912 2003) und Juan
Llambias de Azevedo (1907972);die BrasilianeMiguel Rede (1910 2006), Vicente
Ferreira da Silva (1%L1963) und Joao Cruz Coat (19041978); der Bolivianer
Guillermo Francovich (19011990);die KolumbianerLuis Eduard Nieto Artda (1913
1956), Cayetano Betancur (191®82), Danilo Cruz Vélez (192Q008) und Jaime
Jaramilo Uribe (1917); der VenezolanerErnesto Mayz Vallenilla 1925); der
PanamenieBatista Ricaurte Soler (1982994),die MexikanerEduardo Garcia Mayez
(1908 1993), Leopoldo Zea (1912004), Francisco Larroyo (191P981), Eli de Gortari
(19181 1991), Lus Villoro (1922 ) undAdolfo Sanclez Vasquez (1915.

D. éADGeneration der Verkn¢gpfungf phiemBden bi s h
realen Prozessem Verbindung zu bringen, die das lateinamerikanische Volk durchlebt.
Es handeltsich um dieGeneration, die eigentlich einethantisch lateinamerikaruibe

% Sjehe FuRnet79.
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Philosophie entwickelt hat. Dabei existieren grundsatzlich zwei ®igein: eine
Stromung marxistisher Orientierung (Philosophie der Befreiung), und eine andere, die
von der eigeen Volkskulur und den ndigenen Weisheiten hedenkt (ndigene
Philosoghien).

3.2 Bestimmende Faktoren der Befreiungsphilosophie

Die Befreiungphilosophie, die mfangs der 270er Jahre entstand, beruft sich als geistigem
Hintergrund auf drei wichtige Qlen: das msxistische Denken, die wirtschatthe
Dependenztheorie urdie Befreiungstheologie.

Dasmarxistische Denkenhat in Lateinamerika eelange Traditionln einer esten Phase
(18611883) hat sich der Marxismus als sozialistisches Programm bleanegkmachtAls
Vertreter nenne ich den Kuban José Marti (1853895). Wahrend der Phaseler
anfanglichen ideologischen Abgremag (18841917) wurde der Marxisus im Kontextdes
Konflikts der sozialistischen Ideologien rezipiert. Als Vertreter seien dgeminier dian
Bautista Justo (1865928) undJosé Ingenieros (1871025) erwahntWahrend dedritten
Phase ging es um die Implementierungrdarxistischen Ohodoxie (19181929) und wurde
der Marxismus im Rahmen der kommunistischesrtefen Lateinamékas interpetiert.
Vertreter sind der Peruan®ictor Raul Haya de |&orre (18951979) und der Kubaner Julio
Antonio Mella (19031929).Wahrender vierten Phasgl9281930)ging es um den Versuch,
einen einheimischen Marxismus zu entwickeln, ganz imesdes Denkesiund Werkes des
Peruaners José Qas Mariategui (1894.930). Im Verlauf der finften Phase (193040)
sollte der Marxismus Teil dermphilosophischen Bewegung Lat@amerikas werden.
Verschiedene nichmarxistische Autoren nahmen an der Debtdiie(Antonio Caso, Carlos
Astrada, AlejandrdKorn, José Vasconcelog)nd marxistische Denker (Pedro Ceruti Crosa
[1899 1947], Emilio Frugoni [880'1969] und Anbal Ponce [188i 1938]) verteidigten die
Lehre aus philosophischer Sicht. Die sechste Phaselwvan die dgmatische Stagnierung
des Stalimmus (19441958) gekennZehnet, und diglingstePhase (ab 1959) versucht, zu
einem einheimischemieinamerikanis@n Marxismusuriickzukehre®®

Die Dependenztheorie betrachtete in den 1980 und 1960er Jahrendie
lateinanerikanische Situation aus wirtgdtlicher Perspektivelhr zufolgeverdank sich die
Unterentwicklung des Sidens vor allem der saintaftlichen Abhégigkeit vomNorden, vor
allem hinsichtlich deindustrieerzeugnisse. Viele Intellektuelle warder Meinag, dass die
Losung in einer wirtshaftlichen UnabhangigkieiAbkoppelung) Lateinamerikas von den
Industrienationen bestiinde.

Die Befreiungstheologie entstand alsAnalyse der Situation von Unterentwicklung in
Lateinamerika, in Kombination miteiner befregénden Bibelexegese. Vom Zweiten
Vatikanischen Konzil (1962965) inspiriert, versuchten verschiedene Theoldgede der
1960er Jahreeine Theologie u erarbeitengdie dem lateinamerikanischen Kontext gerecht
wirde. Der peruanische TheotoGudavo Gutiérez (1928) fasste diese Gedanke®7IL
erstmals in seinem Wek ATheol ogi & zusaenmen,Bde firm Anschluss durch

9 Zur Entwicklung des maistischen Denkens, vgl. FeetBetancourt, Radl (1994Fin andererMarxismus
Die philosophsche Rezeption dé4arxismusn LateinamerikaMainz.

% Zur Dependenztheorie siehérank, André Gunder (1975)Kapitalismus und Umrentvicklung in
Lateinamerika 2. Auflage. Frankfurt anMain: ArgumentVerlag; Henrique Cardoso, Fernando undefa,
Enzo (1984). Abhangigkeit und Entwicklung in Lateinamerik&ankfurt am Main: Suhrkamp; Furger, Franz;
Wiemeyer, Joachim; Deutsche Bisdskonferenz, Sachverstandigguppe Weltwirtschaft undSoziakthik
(1994).Von der Dependenz zur Interdepend@uonn: DBK

97 Auf Deutsch erschienen: Gutiérrez, Gustavo (197Bgologie der BefreiundMiinchen: Matthiassriinewald
Verlag.
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unzéhlige Aitoren (Leonarddoff [1938], lon Sobrino [1938], Ignacio Ellacuria [1930
1989], José Mjuez Bonino [1924i], Hélder Camaa [19091999], usw.) verbredt urd
vertieft werden sollten

Bei der Entstehung déBefreiungsphilosophiewar auch der Einfluss desefquanischen
Philosophen August Salazar Bondy (1925974) von grol3er Bedeutung, der sich der
philosophischen Aalyse der I&einamerikanischen Bedingung vonntdrentwicklung,
Entfremding und Minderwertigkeitskomplex verschreiben hatte. Der Vater der
Befreiungsphilosophie, @ argentinishh-mexikanische Denken Enrique Dussel (1934
unterscheidet vier Phasen in dent\icklung deser Strémung: 1. Die Phase derbereiting
zwischen 196Qind 1973; 2. @ Phase der Reifung zwischen 1973 und 1976@ie3Phase er
Verfolgung, de Exils und s kontinentalenEntwurfs zwischen1976 und 1983; und 4. die
gegenwartige Phaserdeeife undvertiefung ab 1983. Auch wenn diefreiungsphilosophie
in ihren Anfangen vor allem eine argentinische Angelegenheit war, breiget@chki schon
baldauf den gegaten Kontinent au¥

Die Befreiungsphilosophieversucht, eine authentische Biibphie in Latinamerika zu
entwickeln. DererVertreterinnen sind der Artht, dass es unumganglich sei, die Situation
von Abhangigkeit zu besaien, die den Erdiecharakteisiert. AuRerdemmeinen sie, dass
diese Situation dazu fuhre, dass die akademig’hilosopla diese rechtfertige und besg)
und dass es notwendigi,seéiese durch eine befreiende Philosophie zu ersetzen. Das Volk sei
der eigentliche Trageder gescithtlichen Neuheit und misse von der Befreiungsphilosophie
ausdrucklich konzipi¢mverden.

3.3 Wichtigste Themen der Befreiumgsphilosophie

Die Befreiungphilosophie ist ein Versuch, die Situation Lateinamerikas im Rahmen von
Unterdrickung und &freiung,Ausschluss und Inklusion, Marginalisierung und Zentrierung,
Leben und Tod zu deek. Deshalb Hzen sich die Befreiungsphilosdphen hauptséchlich

um die blgenden Themen bemiht:

3.3.1 Zentrum und Peripherie

Fir ein bessere¥erstandnis detateénamerikamschen Situationsei es in wirtschaftlicher,
intellektueller oder philosophischelinsicht, sellt die Befreiungsphilosophien Rahmen der
Dependenzthewi di e Pol aritat von AZentrumfi dand APe
AZent r umischetide®telluhge des Abendlands oder des Nordens, im Sinne des
kartesianischen SubjektA( c hii) AMBidg edieesn i i m Siverkbgert,von L
ver wei srti pdieer iAePie auf den am Rande dieses Her

Die Befreiungsphilosphie vergeht sich als Denken von der Peripherie her, aus det Sich
der wirtschaftlichenpolitischen ud intellektuellen Alteritat. Dige Situation der Exteriorita
und Randstandigkeidt i st dur ch edmesr rBecihluen gea
seitms des rAZnsfi charakterisiert. Die gegenw?r:
Peripheie ist eine Flge des Kolonalisierungsprozesseder den lateinamerikanisn
Kontinent vom Abendland (zuerst Europa und spéater der USA) abhgemigcht hat.

98 Zur Philosophé derBefreiung, siehe: DusseEnrique (1989).Philosoplie derBefreiung Hamburg; Fornet

Betancourt, Raul (1997 Lateinanerikanische Philosophie zwischen Inkulturation und Interkulturalitat

Frankfurt am Main: IKOKrumpel, Heinz (1992)Philosophie inLateinamerika: Grundziuge ihreEntwicklung

Berlin; Schékshom , Hans (1999). ADi e hia dee Befed menrgiok aanm sEmae add
J a h r h u n dPelylag-sZaitschrift fur. interkulturelles Philosophiere311999. 81388.
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Die Bdreiungsplilosophie geht von der Peripherie, dem unterdriickten und beherrschten
Subjekt (bav. Objekt) aus und wendet sich an das beherrse nde AZent rnarmfi i m
kritischen und subversiven BuoutvrtsdhafticheundDas Az
militarisches Zentrum des Nordens, sondern auch philosophischer Mittelpunkt des
Abendandes. Deshhl ist die Befreiungsphilosophi@ine Kritik der vorherrscheen
abendl @ndi schen phil osophi s ceinein Plrhrialdocheo poni, e |
die Alteritdtausschlie3und sich als eurozentrisches Denkeanifestiert

3.3.2 Dieanalektische Methode

Als angemessene MethoderdBefreiungsphilosophie fite Enrique Dussel die analektische

Methode ein, die als Bezugsrahmenar die Dialektik vom Marx hat aber sie von der

Negation und dem Jenseitana)des AAnder enf ralektik® dgebtivdmt . Di e
negierten Subjekt, von derergessenen und marginalisie en V° | ker n, von de
und nicht von einer etablierten Posi on ( AZentrumfi) aus

In diesen Sinne setzt die analektische Methode das Schema von Zentrum und Peripherie
voraus, geht abeim Sinne einer ethischen und si@mologischen Grundlage hicvon der
AThesefi des Zentrums, s o n d eerienausy wnmneinafédie AAnNt i
Befreiung der Unterdriickten engagierte Philosophie zu entwickeln.

3.3.3 Entfremdungund Befreiung

Schon Salazar Bondy hatte digfesmdende und entfremdetee@ngheit der Philosophie in
Lateinameri ka al s MAerzeichrietg Bussajtreift disse &lée ald endk e n
wendet sie auf das kulturelle, soziale und politische Leben sasgean. Die Ylker
Lateinamerikas leiden unteiner tiegreifenderEntfremdung, weil sie sich einem Prozess der
Okzidentalisierung ihrer Kulten und Lebensartemterwerfenmussten.

Die Entfremdung besteht zunachst in der Verneinung der Alteritat, $aduwbh das
AEntrumfiA ( Eur op a wie auth dirchrdié &Zinweknnneralateinamerikas
sel bst. Es geht um ddnisiegungdertteel ntfiuedidie Befreiung | an g e
besteht darin, sich dieser entfremdenden und entfremdeten Sitoetoisst zu welen, also
einer Kritikk des entemdenden Systems von derripberie her, und einem alternativen
Projekt, die lateinamerikanischétéritat zu bejahen.

Deshalb aterwirft Dussel die abendlandische Philosophie einer radikalen Kritik und
bezeitinet sie (in dr Nachfolge von Emmanuel Leve)aals At ot al i si erend
Pegozentrischi. Das abendl 2ndi s nod#asCoditavbn ekt v
Decartes, a eroberndes Ich(conquiro ergo sum) also als imperialistisches und
totalisieremles Subjekt. 2 Riclgewinnungder Andersheiist deshalb zugleich eine Kk
des Projekts des erobernden und imperialistischen Subjekts.

3.3.4Eine Ethik des Lebas

% Enrique Dusselschen t den Be g rekifkiin 8ernhardfiLAkebaid und dessen WerkHegels

dialektische Ontologie und dtemistischeAnalektik( K°® 1 n 1955) geborgt zu haben. Z
siehe: Schekhorn, Hans (1992kthik der Befreiung: Einfilhmyg indie Philosophie Enriqu®ussek. Freiburg

Wien: Heder. 8-95.

100 Dieser Begriff stammt von: Mires, Fernan@d®91).Die Kolonialisierung der Seelen: Mission und Konquista

in SpanischAmerika Luzern: Exodus. Auf Spanisch erschienen: (19B@)Colonzaciénde las almas: Misién y

Comuista en Hispanoaméric&anJosé de Costa Rica: DEI.
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Nach Dwssel bekennt sich eine Philosophie der Befreiung zu einer materiellen Ethdke flr
das Lebenals solches einen Wert darstelftir den es zu kadmpfen gilWas heute in
Lateinamerika auf dem Spiel steht, ist das Leben athes] die materielland korpeliche
Subsistenz der Menschen. Es handelt sich um einen Scheideweg zwiscid#actitean des
Todes und den Kraften des Lebens.

Die materielle Ethik der Bediung®! erforscht die unabdingbaren Voraussetzungen des
Lebens. Ausgelmsl davon gelangt siéolgerichtig zum Schluss, dass das globalisierende
neoliberale System in keiner Weise dioraussetzunge erfillt, um das Leben zu
ermddichen, ganz im Gegenteilies vertieft nur noch mehr den Abgrund zwischenen
Menschen, die Zuge zu den Lebenblitteln habenund jenen, die dies nicht haben. Deshalb
schlie3tdas herrschende System immezhr Personemom Leben aus.

Eine materielle Ehik der Befreiungist zuglech eine Kritik am gultigen System und ein
Versuch, das Leben und desgghysische Bedinggen alsnicht zu entdufRerder und nicht
verhandelbarer Wert wiederzuerlangen. Das Lebenn kacht dem Ditat eires
Wirtschaftssystems terworfen werden, das in Wiichkeit viele Opfer fordert. Eine Ethik
von den Opfern der neolibeesl Globalisierung he untersteicht die Bedeutung der
Gemeinschaftsguter vor den Werten von Gewinn, WachstanMamrwert.

4. Indigene und interkulturellen philosophische Ansatze

Im Umfeld der Fiunfhundertjaitedenkfeiern (1992) fand iAbya Yalaeine At kollektive
Bewussiverdung deindigenen Wurzeln und eine Revision der Mestilgologie statt. Ein

groRer Te | der t mdrmst i Aah | at ezeichaemme Denkealiens undh i b e
Philosophinnen hatte sehr viel Energie und Zeit darauf verwendet, tdiadmerikanische

Identitit imSi nne ei ndrdeAMedsttitdierru definieren und
angemessene Mbsophie zu entwickeln. Als hausragender Exponent dies@emihungen

darf an dieser Stelle der Mexikaner Leopoldo Zea (181®)genannt seif®?

Die Befreiungphilosophie hatte zwar schon entscheidende Vorbehalte gegeniber dem
mestizajg{ Advs t i z e Is verbimdendemaund verbindliameidentitatsstiftenden Eleme
angebracht, aber den Stein ins Rollen brachten vor allem zwei Begegudie im Verbnd
zu einemMeukonzipierung der lateinamerikanischen Philosophie fuhrten.

4.1 Indigene Philsophien

Die Galenkfeiern zu funfhundert Jahr&noberung, Fremdherrschaitd Kolonisierung, oder
wie es von der Gegenseiteg annt wuc kien g B miuBhegghi Asgitiggre n
Bef r uc Hikrtemirgggesamt dazu, dass die indigenen Volker desri€oms insgesat,
und ihre WeltanschauungerpiBtualitaten und Philosopén im Besonderen sichtbar wurden
und den Weg ins Bewusstsein einer Mas+Mehrheit finde sollten.

Vorreiter des indigenen philosophischen Denkens ist zweifellos der argerdinisch
Philosoph ud Erzieher Rodolfo Kusch (1921879), der verschiedene Aspeleines genuin
lateinamerikanischen Denkens dargelegt und entwické*hAusgehend vonetr Kategoie

101 Zur Ethik der Befreiung siehe: FametBetancourt, RallHrsg) (1990). Ethik und Befreiung Aachen:
Augustinus.

102 vgl. dazu: Estermann, Josef (200Bgopoldo Zea intéulturell gelesenInterkultuelle Bibliothek Bd. 116.
Nordhatwsen: Traugott Bautz Verlag.

103 Sjehe: Kusch, Rodaif (2010).Indigenous and Popular Thinking in Ameridaurham: Duke University
Press. Urspriinglich auf Spanisch: (196B). pensamiento indigeng popular en América BuenosAires:
Hachette.
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des At i ef éAméricampmiuridd)aish der jahrtausendealten Weishgigsgye und
Spiritualitaten, meinte er eine Qubgie desEstar, also des @&nkreten Verwurzeltseins des
Menschen in RaurZeit, als Merkmal indigeen Denkens festmachezu konna. Im
Gegensatz zum abstrakten und metaphysischen Seinsbegriff des Aben(Bandeseint die
Seinsweise deg&star die Inkarration des Menschen im Insgast der ihn umgebenden
Welt 104

Dieser Ansatz wurde spéter in der so genat Ehilosophiedes Volkesi aufgegriffen, die
auch Ainkul turi er tis Herausrhgenslevertieterdstder drgemtaniarn t  w
Juan Carlos Scawone (1931), der insbesondee den Anegativeni C
Befreiungsphilosophie moniert und &ér das positive Egne des Knotinents
herausstreichen mocht®. Dieses befindet sicheiner Ansicht nacin derAV o |l k stw@j s h e
die gleichsam zwischen Kultu Religiositdt und den Vo#symbolen und E&tlungen
einerseits, und amn philosophischen Denken deerseits vermittel mdochte. Die
weisheitliche Tradition besitzt eine eigene Rationalitéat, die zAusgangspuki der
philosgphischen Reflexion werden kanDi e Grundk at e mpkultuiieden di es
Phil osophiei sind das AVoelrkwiu,r zd{@ssr)suBd\ieri i, d &
Asymbolische Vermittlunght.

Das neue Selbstbewusstsein der indigenen Volker inagireer Neubasnung auf de
schon immer prasgen, aber unsichtbar gema&ah und marginalisierten weisheitlichen und
philosophischen Reichtum fjdart. Im Anschlussan das sytooltrachtige Jahr 1992
entstanden ibya Yalav er schi edene Ainnid i gdeiinen s&thoivie voes o p h i ¢
virulenten phiosophighen Eurozentrismusu n d der g eastzanind eml o A Me i
entgegensetzen. Dabei geht eshhietwa um ei@Rickkehrzué@ ner Ar ei nenfi vor |
aber traumatisch unterbrochenen philosophischenitimadsondernum eine kritische und
kreativeWeiterentwicklung der philasp hi schen ®Ander sheit fi.

4.2 Interkulturelle lateinamerikanische Philosophie

Im Unterschid zur eurpaischen Strémung der interkulturellen Philosophie versteht sich die

auf dem latmamerikanisckn Kontinent entstandene Richgunals eine konsequente
Fortx hr ei bung der Anliegen der Be Philasophiewugds phi | o
der indigenen Philosophien. Ausgangspunkt und vorrangige Aufgabe besteht in der
Uberwindung derphilosophiscen Monokulturalitat im Sinne dean Universitaten und

Instituten noch immer vorherrschenden Eutmd Okzidentozentrismu€ks gehtum die
konsequente nierkultuelle Transformation der Philosophie, die zu einer radikalen
AEnt k ol on des philosdpiechen Pemkiens und dessen Ingiitnalitat filhren muss.

Gar im Sinne der Aanal ektischenfi Maiehode
interkulturele Kritkund Dekonstruktion des herrschenden
Frauen, den indgenen Volkern den afroamerikanischen Vélkern d e r AMutter Er
Hispanosin den USA, den sexuellen Minderheiten und den Opfern der widtwirisen des
Casiro-Kapitalismus.

104 Kusch bautzt die fur das Spanische kennzeichnende UnterschgidwischenSer ( fi s e i nEétar ( i ch a
seino) phil osophi sSehebep eime zhstnakte wnd allgeeinb 8dinsait, Bgtdr die im

Hier und Jetzt beheimatetkontextualisierte Art desExistierens. Auch wenn dabei die Begrifflichkeit
Heideqyer s vionni AuSned ADasei nfi mitschwistargloch inieinemenichtr et i e r
anthropozentrischen Sinne.

105 vgl. die auf Deutsch arliegende Publikation: Scarm® Juan Carlos (1992)Wesheit und Befreiung

Ostfildern: Patmos.

106 Fir den Anderaum, siehe:Estermann, Josef (1999Andine Philosophie: Interkulturelle Studie zur
autochthonen andinen Weishditankfurt a.M: IKGVerlag.
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Ausgehend von den Impulsen der Befreiungsphilosophie und der epistentuogistd
methoalogischen Grundlegung der Inteiturellen Philosophie duhc den kubanisch
deutschen Philosophen Raul ForBetancourt (1944,1%7 ist in den letzten @ Jahrenn
Lateinamerika eine neue Generation von Philosophinnen und Philosophen entstaiciee
die Tradition der Philosophie der Beiung mit der interkultudeen Philosophie und den
vielfaltigen indigenen Philosophien zu verbamd versuchen. Als \feeterinren dieser
Stromung seien die ArgentinierDina Picotti (1936), die Brasilianen Neusa Vaz &ilva
(1946), die VenezolaneritCarmen Luisa Bohorquez Mar§1946 ), der Chilene Ricardo
Salas Astrain (1957, der Peruaner Fitldubino (1951), de Brasilianer Anténio Sidekum
(1948), der Nicaraguaner Alejandro Serrano Caldera (1)p88d der Autor éeses Beitrags,
Josef Estermanfl1956') erwahnt:%®

107 sSjiehe insbesondere: Forrgetancaurt, Radl (1997). Lateinameikanische Philosophie zwischen
Inkulturation und Interkulturditat. Frankfurt am Main: IK®Verlag; ldem (2002).Zur interkulturellen
Transformation der Philosophie in Lateinamerikd&rankfurt am Main: IKO-Verlag; Idem (200).
Interkulturalitéat in de& AusenandersetzungFrankfurt am Main: IKGVerlag.

108 vgl. FornetBetancourt, Raul (2005)Zur interkulturellen Kritik der neueren lateinamerikanischen
Philosophie NordhausenTraugott Bautz Verlag
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5. Diatopische Hermeneutik am Beispiel deAndinen Philosophie Anséatze
zur Methodologieinterkultu rellen Philosophierens

|l nzwi schen kann der unt er der | Bz esitndet nt U n gn d
Transformationsprozess des philosisphen Denkens betsiauf eine Geschichte voimem
Vierteljahrhundert zuriickblicken. Deach bleiben auch wh dieser doch schon recht langen
Zeit viele Fragen ungeklart und ebnhet sich auch im Bemh des mterkulturellen
Philosophierens ein Pluraligre ab, der nicht nunit der epistemologischene@riindung, der
grundsatzlichen Ausrichtungndder kontextue#n Vorortung, sondern auch mit der Methode
zu tun hat. Angesichts des bestehenden Methodeadisinusi der nicht immer reflektiert ist

T geht esim vorliegenden Beitig nicht um die Grundlegunginer fir die Interkulturelle
Philosophie spezifischen und glchsam transkulturell gultigen Meide, sondern um
Gedankenanstolir Beschaftigung mit deMethodenfrag Uberhaupt, ausgehend von einem
ganz spzifischen Kontextriterkulturellen Philosophiens.

Dabei meine ich, dass gerade der Kanhteler Andinen Phdsophié®® (also des
philosophischen Denkens ikontext desAndenrauns Sidamerikas) geeignedtj neues Lich
auf die ins Stocken geratene Methodekdssion werfen kdme. Die Interkulturelle
Phiosophie hat sich seit ihren Anfangen voegend entweder im d¢htext des OstVest
Di al ogs, oder aber i m Sinne eiunrearl iptspidltfio saobpghei
neben anderen eher subsidiarerrojékten (Ethnophilsophie; Sage philosophy
Dekolonisierungsdebatté$’ Dabei stand der eém Strémung oder Aichtung die schon viel
altere Tradition der Komparativen Philosophie Pate, die gleichsérdemn WesOdlichen
Diwan der Begegnung von asiatien und abendlandisen philosophischen Tradihengrof
geworden ist. Lateinamerika (odebenAbya Yala wie der Kontinent von denmndigenas
genanntwird*wur de und wird v on ophinmen neadokimISinne dee | | e n
These von Samuel Huntnt on al s nAVedds nfleendlea Falals i, [
Geburtsstatte der Befreiungsiasiophie gesehen.

i
m

Viele Publikationen, die sich mit Interkultureller Philosophie weltweit beschéftigen,
konzertrieren sich af die Auseinandersetzung abendlandisclidenkens mit dergrof3en
asiatischen TraditionefChina, Japan, Indien), der arabischen ted zunehmend abaer
afrikanischen Philosophie, aber nur sehr bedingt mit den Traditionen Lateinamdsikadea
dasVe di kt Hegel s i mmeeinamenkadein@egrl t Algklea tt §C A LEBEU r
Dies mag mit der zunehmenden sprachlichen KI@fhguistic gap) zwischen einer
reichhaltigen anglophonen Literatur sogar zu Afrika liegen neun von zehn B&ge auf

109 |m Deutschen ist gemaR DenidasAd j e kt i v i a figdAllerdingsxzieh@ich gsevor2iruAnlehnung

andas Spanissh von Aandinfi zu sprechen. Hi nsichtlich der P
AAndinen Phil osophdei, siehe Estermann 19

110 Dijes zeigen etwa die Plikationen in der ZeitschrifPolylog, wo Beitrage zuridigenen Philosophien eine
verschwindend Minderheit darstellen. Auch haben sich die beiden in Europa begriindeten Vereinigungen fir
Interkulturelle Philosophie vorwiegeralif einen Dialog zwischen deA ceirUr s pr ungsor t ghied von P
also Europa, Ineén und China, ab und zu asrgichert dech arabische Philosophie und lateinamerikanische
Befreiungsphilosophie, konzentriert.

111 Dje Bezeichnungdbya Yalastammt von der fBnie derKunain Panama unddueitee w° rt |l i ch AEr d
voller Bl ¢t eii. S 1992 iwvemmdhrtesneMadse dlsdigene Aternativbezeichnung zum kolonialen
ALateinameri kain verwendet und hat bereits Eingang in

12 Djes eine freie Wlerga b e  d e s  HWagleidjetzt sicrahies ereigrfet, istur der Widerhall derAlten

Welt und der Ausdrudkemder Lelendigkeiti ( He g e | 1961: 147) . VohAmesdkadndr er St
seiner Kultur, namentlich in Mexico und Peru, haben Méthrichten, aber blol die,a$sdieselbe eine ganz
natirlichewar, die untergehen usste, sowie der Geist sidir ndherte.... Physisch und geistig ohnméchtig hat

sich Amerika immer gezeigt und zeigt sichnocfiso( | dem: 140) .
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Englisch und nicht auf Franzésisch oder eiarderen philosopbic h Elandelésmm c he i v or
T und einer ebenso eindriicklichen hispanemmo(undlusitanophoner) Publikationsdichte zu

tun haben, die ein Verstandnis oft unmdglich macht oder zuniretsshwert. \ele
Vertreterinnen Interkulturellen Hbsophierens habenakm eine Ahnung davon, wakre
Geistesverwandie im jeweils anderen Spctraum treiben. Und da sich die bisherige
Methodendiskussion vor allem in der Verhaltnisbestimmung von d&eidthem und
asiatischem, bzw. afrikanischem philobgzhen Denken (unduf Englisch) abgespielt hat
blieben genuine Versuche eineterkultuellen Neubestimmug von Philosophie im Kontext
indigener Traditionen voAbya Yalaweitgehend unbeacht&t

1.Der AGeagldindtna er kul turellen Philosophierens

Die Kontroverse um degenuin interkulturellen Anga des Philosophierens und damit der
entspechenden Methodologe begi nnt schon bei der Besti mm
Ansatzes. Handelt es sich unine neue Stromng, ein neues Paradigma, eine neue
ADzisplini, iephiel AGemh it eefne anderk éArt desa Bhidosophierans,
gleichsam um eine neue ppilosophische Methode (wie es etwa anfanglich bei der
Phanomenologie der Fall gewesen idffih der Beantwrtung dieser Frage hangt auch die
Erorterung der Methoderdge ab.

Historisch gesehekann das Aufkommen der Interkulturellen Beophie durchausuah
Akulturellda und Azivilisatorischii biediet i mmt
(kulturelle) Konextualitat jeglichen Philosophierenis nicht etwa entgegenldt, sondern
dieses geradezerhartet. Interkulturelles Philosophierentstand Ende der980er Jahre im
Kontext abendlandischer Philosophie, auch wenn von allem Anfang an namkditeter
(Frawen stiegen erst spater auf den Zug aw nichtabendlandichen Kontexten stammen,
abe im Zuge einer abendlandisch gepragtendiilg das Anliegenealr Alnterkul tu
hervorgebracht habéh! Weder dasine noch dasndere ist ein Indizifr einen irgedwie
ver mut et en AOKkK z i rdlaterkultueliem @itososhim,u Fdhsterts efir re
AOk z i de n dev ersten Ganeratidi®

Die Problematigrung der Methodenfrage kann am besten und einfachsten von der Frage
nach dem eGgegahns$ isalmatkilturelen Philosophierens hemgagangen
werden. Woum geht es der Interkultuken Philosophie eigentlich? Wie kénnen eler
Material und Fomalobjekt bestimmt werden? Es sollte klar geworden sein, dass diese Frage
nicht eindeutig bantwortet waten kann, da die heute real existierentfeelfalt
Interkulturellen Philosophierens (umtanderem) mit der Kontroverzel diese Frage zu tun

113 In den bisher erschienen 25 Nummern der ZeitschriftPolylog: Zeitschrift fur interkiturelles

Philosophieen ist Lateinamerika sehr tervertreten( Magal | on Anaya, Mario (1999)
Gedanken Z U einer | deenge Pahiog 8;hRoreetBetamcoutl Ralle R04H.me r i k a
AL at eikarische Philosophie im 20. Ba h u n d ePRolyldy .10; Dussel, Enrique (2004) AEi ne neue
Epoche in der Geschichte der Philosophie: Paylog Wel t di
24). Die indigenen plosgphischen TraditionenAbya Yalas sind Uberhaupt nicht verten. Dem steht

gegenilr, dass sowohl Afrika wie gien mit Befragen aus dem Bereich der Interkulturellen Philosophie
ausgesprochen gut vertreten sind.

14 Dies ist etwa der Fall bei Rall Forrg¢tancourt, Enrique Dussel,aitnon Panikkar oder Ram Adhar Mall

die zwar aus einemichtabendlandischen Kontegtammen, laer aufgrund ihrer Ausbildung und Lehrtatigkeit

die Notwendigkeidt einer Ainter kul t ubeedindischmen Tradiioms f or ma
her engebracht haben.

115 Zur Differenzz wi s chen fAWredtii 2 smtursiokuter 2G11. &tt éer garigjigen Bazaichnung
AEurozentrismuso ziehe ich der Begriff des eiif@kzi dent c
um das zivilisatorigtePrg e kt A Eur op &0 ,d es o Mdd rem, dis amreze eangm gyoleeil

die elfemaligen Kolonien der europaischen Machte umfasst.
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hat. Ohe erschopfend zu sein, kdnnen winf unterschiedliche Positionen bezlglich des
A Ge g e nssit alnndteken Rhilobophierens ausmachen:

1. Interkdturelles Philosopieren hat einen eigendmateiellen) Gegenstand, namlich die
Alnter &lui t 2 t éutet, dasssinterkuitudelle Philosoph{en Sinne einer
Adjektivphilosophie) im Grunde genonam eine Genitiphilosophie ist und sich damit
auch zueiner (neuen) phimop hi schen AMmied zi. plIDianidien tAwinct e
ihrerseitsa u f  AKu lIAtKwr it unmmd i t2tA verweist, kann
gemaldieser Position als ein&eiterfihrungder Kulturphilosophie interpretiert wesd.

In manchen Angilsen wird di Ksuién uAnsasmuafisoder Ak
Ansatz Interkultureén Philosophierens bezeichit.

2. Interkulturelles Philosophieren hat keinen eigenen Gegenstandern besgftigt sich
im Sinne der komparativen hifosophie mit dem Vergleich unterschiedlicher
philosophischer Traditionen. Damit handett e i ch b eeilm eAnatGedegenst a
philosophischen Anstrengungn die in Geschichte und Gegenwart erbrachultur
und Denkleistungen verschiedener menschittZivilisationsrame, und nicht etwam
ein bes i mmtes AThemafn der @hioldes o pehins cAvewnd eBe
philosophischen Universums (im Sinne einer RegionalontoloBie)factofihrt diese
Position in velen Fallen den schon in der Neuzeiitilarten Vergleich zwischen
abendlandischerummstund s ¢dasi at i s cohophiefoftX° st |l i cher fi)

3. Interkulturelles Philosophieren ist in erster Linie reflexiv auf das Philosophieren selber
ausgeichtet, und war i m Sinne eineronAtnu&tkohfiul
Phlosophiebegriffs selber, démstitutionellen Verankerung von Philosople ( Awer tr e
wound mit wel chem I nteresse unter walchen
kontextuellen B di ngt eeittr i kf)Z. Auch istd dégssen Phi l
ABedi@amunmndger M° g | i c Hd kdesi Intérkult@eadlene Phidosophnerens,
ergeben sich in zweir Linewei t ere AThemenfi und AGegenst
genommen ideologiekritisch vedsten Position Eurozentrismuskritik; Andro und
Anthropozentrismuskritik Dekolonisierungsdebatte; terkulturelle Neuschreibung der
Philosophigeschichte(n); Kovivenz; usw*'®

4. Interkulturelles Philosophieren versteht sich als Beitrag zur Pluralisierung
philosophischer Traditionen, Rationalitatstypen und isatorischer Wek und
Lebensentwirfe Ausgehed v on einer i nt er k arl Lbgikrderl | en
philosophischen Alteritét versucht Interkulturelles Philosophieren, marginalisierte,
unsichtbar gmachte, ausger enzt e und al s Ahnet@benkuods ophi s
Interpretationsmodelle mittelsines von Respekt und Gegenseitigkeit bestien
Di al ogdomiintanA enidi Traditionen zu Arsasikonstr
generisz u Ak ornesht%i .t ui e

16 Eg gehort sicher zum Verdienst i rle ®F mehsuoabl e(nun
Kontextuaitat) des Denkens Uberhaupt iredDiskussion gebracatu  haben. Al 8 ®AKbdid ur al ts
I nterkulturelle Philosophie gewissermaCen mit dem Apo

117 Dies wird durch die Themen und Fragpisingen der Publikationen dersten Stunde (1988997) von

Philosophen (Philosophnen melden sich erst Enderdl990er Jare zu Wort) gestutzt, die sich ausdricklich als
Ainter kul t uWierer ¥988y1690;s199&/hlleimd:Hilsmann 1989. Mall995

118 Dijes ist das dem inteulturellen Philosophieren im lainamerikanischen Koext grundlegende
Selbstversindnis(interculturalidad critica) auch wenn es sicherlich Auspragungen der ersten und zweiten Art

gibt. Vgl. Instituto 2009, mit Beitrdgen malage Viafa, Luis Claros, 3ef Edermann, Raul ForndBetanourt,

Fernando Garceé¥ictor Hugo Quintanilla und&steban Tiona.

Dazu geh®°ren meine Arbeiten zur fAAndinen Philosophi
1998 und 2008 Esterman 2008.
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5. Schlieflich bestimmt sich Interkulturelles Pbgophieren von ddreuristischen Idee einer
Globalitat des friedlichen und respektvollensammenlebens der éiischheit her, was
notwendigerweise den interreligiosen Dialog und die politische Dimensien d
Gestaltunge i ner A We | teipsehdieRl Diesec Positiort fiesibrsich auf die
faktisch beste e nd e n Asymmetrien voat i AKadid ur em
AWealntschauungeni, denen I mmer auch wirtscl
Machtverhaltnissgugrunde kgen Telds dieser Position ist aber mitdie Kritik selbst
auch nicht dieMannigfaltigkeit von Kulturen und Weltentwlrfeonder cr Dialog als
solcter, sondern die Mdglichkeit von Konvivenz, die in einigen Ausformungen auch die
aulRermenschlicheNirklichkeit (Natur, Kosmos, Geistwelt, uswe)nschliel3t

In den mé st en Fallen vertreten Ainterkuwdrt urel |l
genannten Pasbnen in reiner Form, auch wenn seher einen bestimmten Ansatz
verpflichtet sind andereaberdurchaus mit einkmehen. In gewisser Weise kéennhani mit
der gebtenen Vorsichtvor Verallgemeinerungeni e i n &eografie interkulturelen

Phil osoeitevi ekeii n. Europ?2ische Ainterkultgre
Model | einer APhid @alsiopht @ @dZE)y phienderegiokateiet u AP
Konvi venzid (5), wahrend die asi atn Ansategs Kol |

betona, allerdings durch spirituelle und religiose Dimensionen angereichert, sowie nach wie
Vor dem Model it i den RAKio Imaeda Rgenh igebén. AfriRajische
Ainterkulturellefi Philosophlnnern Apalvuorrailsener
polyzentri schen Phi | os o pnanctenal zu (ehem, philosaplisehen e i n e
AKul turalismusi ( Bgse an e eigeénier rphilosophiscteledamten e r
Kulturleistungen. Lateinamerika schlie8lich stellt aufgrund der Tradition der
Befreiungsphilosophie nd des Hereinbrechens indigener Vdélker die Modelle der
APhilosophie als interkdidiugenhdér Prikloensop uike
Vordergrund. Das Mdell der ideologiekritischen Selbstvergewisserung (3) findet sich in
unterschiedlicher Asformung in allen geografischen Kontexten.

Die meisten Autorinnen sind sich einig, dass eine reine Komparatistikeine blo3e
APhi | os olprhtieer kdiéd mn uSinrmel einér 28Gerfitivphildsophie oder einer neuen
philosophischen Disglin) nicht ausreiben, umals genuine Formen des Interkulturellen
Philosophierengzu gelten Die Methodendieser Ansatze (1 und drauchen deshalb auch
nicht neu konzipiert zu werden, rekurrieren sie doch auf im philosophischen Betrieb
(Hermeneutik, Phiomenologie, Postmedne) oder bei den Sozialwissenschaftareits
Ubliche (Kulturvergleich, deskriptive und statistische Datenerhedpu usw.) methodische
Ansatze.

2. Kritik des abendlandischenMethodenmonopols

Die Andine Philosophie macht sich vor allediie oben erwahnteRositionen 3 und 4 zu

eigen, vergeht sich also im Verhaltnis zur abendlandischen Tradition und deren kolonialen
Impl ementi er ungPhil Iso saspbsirediie]er gprélosephischen Alteritat,

aber auch als Interpellation urditische Anfrage a den Universalitdtsanspruch und das
vermeintliche Definitions und Methodenmonopol der Philosophie des Abenden@dne

auf Einzelheiten einzwnen, gibt es inzwisen verschiedene Auspragungen dendinen
Philosophie, die von einertrit indigenistiscle n bi s hin zu einer A
post moder nen Variant e rei chen. Et hnsmdk ent r i
sicherlich eher der Positon der ahlisl os®@erhiiteifvpbezei chnet en
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Interkulturellen Philosdpierens zuzurechnewder entbehren abgeglicher interkulturellen
Anstrengung?°

In meinen Arbeiten gehe ich von einer dialektiscklenknipfung der beiden Positien 3
und 4 aus, alse i ner kritischen AKonstrukti etiger phi |l c
Kritik an den unterschiedlichen Zentrismen, denen die abendlandische Philosaghievie
vor ausgesetzt ist Di e A atik dm Methfoderitnoriopol des Wess hat mit dem
Philosophiebegriffselbstzu tun, also der Infragestellung der Definitioosheit durch die
abendlandische Tradition. In diesem Punkt sind sich alle zuvor vorgestellten Stromungen der
Interkulturellen Philosdpie einig: die abendlandischeefinition und Kanonigrung der
APhilosophiefi ist eben eliundezivilsatdishvetdrtétenudd s c h e P
keine universal gultige, sei es im Sinne einer suprakulturellen abstrakten Idee oder einer
superkiturellen Uberlegenheit, aus dsich ein Wahrheitsspruch ableiterkdnnte Die
Definition v o nselbstBrhGepenstandplitedknrilieni Phitosophierens und
damit eine offene und unabgeschlossene Frége.

Aus der Sicht der Adinen Philosoplei z ei gt si cht fili en dAPalreti kius a
Kontextualitait des von der dominanten Tradition des Abendlandedreteeen
Philosophieegriffs vor allem in den folgenden vier Aspekten:

1. APhilosophied ist fg¢r das Adtensaidaramedharg,u n 2 ¢ h
der auf @r Schriftlichkeit ud der Uberlieferung, Rezeption und Interpretation von
Texten aufbautAuch wenn es promimee Ausnahmen gibt (etwa Sokrates), so scheint
die Schriftlichkeit nicht nur zum unaufgebbaren Wesensbestand labdisgthen
Philosophierens zu efp6ren, sondern hatnivielerlei Hinsicht die nichtextuale
Wirklichkeit ersetzt, sodass an geneigt ist, beder akademischemabendlandischen
Phil osophie mit wkdekiugnde®hé | veopdi e&rired spr e
Philosophie, zusammen mitielen indigenen Phikophien Abya Yalas Afrikas und
Asiens, grundet auf einem oralen Ttamhszusammenhangebdem die Schriftlichkeit
ein durch die Kolonialisierung bedingtasnd erzwungenesZugestandnisan den
europdischn Gemitischhellenischen) Vdyozentrismus darstéll Definiert  sich
APhil osophi efi ( mon ok uleitund Eektlaltanlslunabdirgbagi e Sc
methodologische Voraussetzungen, fallen die meisten indigenen Traditaarissrgtwa
die Maya-Phlosophie, die sich auf dd®opol Vuhstitzen kannyveg. Aus interkultureller
Perspektive er wei st sdercSohriftltlskait und Wexsiaitits me r k r
philosophischen Denkens als ein kulturell partikulares und historisch kontingentes
Merkmal einer (oder mehrerey philosophischen fadition(en), keinswegs aber als
universalisierbar oder globalisierbar. Und dies hat,witesehen werderKonsequenzen
fur die Methodendiskussion.

2. Des Weiteren beruft sich die abendlandische Philosophiférwenigen Ausahmen)
auf individuelleund expizite Autorschaft.Ein gro3erTeil des philosophischen Betriebes
(Lehre und Forschung) érsckt sich aufdie Rezeption von und den Verweis auf
Philosophinnen und Philosophen. In gewissen Kreisen gilt es als Zegio@er
Gelehrtheit und Ansehen, wennmand seine oder iarAusfihrungen durch Zitate vieler
Denkerinnen unterstreicht und dentischen Apparat deentsprechend aufblaht. Damit
wird Philosophie zu einem Denken aus zweiter odgtter Hand, also zu einer
Interpraation der Gedanken von Philggdnnen, und nichtler Wirklichkeit selbst Die
Andine Philosophie ist eine Anstrengung desllektivs und ncht des einzelnen
Individuums. Es geht uraine im kollektiven Unterbewusstsein gelagerte und durch die

120 Als Beispiele von ler ethnozentrischen und indigestischen Ansatzen dér Andi nen Phil osophi
erwahnt: Meéha 2000; Manrique 2002; Pacheco 19P4fia1992.
121vgl. Kimmerle 2009 und 2005.
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Generationentradierte Weisheit der andinevtlker, bei der daslndividuum bloR3
Empfanger und Transmi ssi ¢ifisoidemetinletzteioc it i &
Zeit macht sich die im Westen seit der Neuzeit verbreitete Uberhéhung des Individuums,

im Sinne einegewissen Personenkults, auch Amdenraum bemerkibaGrundsatzlich

aber ist und bleibt Adi ne Phi | os ophieeau definfetenidjvidiielle o h n e
Urheberschatft.

3. Abendlandische Philosophie spielt sich, vor allem seit der Neuzeit, in einem
institutionelen und organisatorischen Rahmeab, der durch een akademische
Rationalitdt derschulmaRigerAusbildung, der Kultur von Bngressen, Sympasi und
Seminar en, der Verschriftlichung in Awi ss:¢
klaren Hierarchie vorakademischenTiteln und Positione in Lehre und Fochung,
sowie einer normierten Fachsprache gekennzeichnet wird. Der sqbliische

AWi scsleafst sbhetriebfi spielt sich inwazbendl 21
auch die meisten Universitaten Lateinaikes, Afrikas und Asiens geh&m i im

Rahmen derer w2 hnt en Par ameter ei nes angeblich
Kodexes ab. Dies warzwar nicht immer so, hat sich aber im Verlaufe der Neuzeit zu
einem Wesensmer kmal der mwidkdltnim andimen Rauno n APt

gilt Philosophie als Assdr uck der AVol ksseel e und spi
Tradierung vonWeisheiten, Spitualititen und Ritualen ab, die auf ihre Weise eine

eigene philosophische Rationalitat zum Ausdruck lemgErst injingster Zeit wird

Andine Phibsophiel als Zugetindnis an die Definitionshoheit des Abendlanidesich

an Universitatemgelehrt, gibt espezifische Lehrstihle und Zeitschriften, und nimmt die
schriftliche Literatur dazu exponentiell Z4f.

4. SchlieBlichdg i ni er t si ¢ h bénBlindidchers Reyskiive el eirie voma
diskursivenLogosbestimmte Denkanstrengung, dietrsinicht nur vom mthologischen
Denken distanziert, sondern dich auchi vor allem seit der Neuzeitin Abgrenzung
zum spirituellen und religibsen Empfinden underleben versteht Der von der
abendlandischen Philosophie herausgebildete und favoriRatienalitatstyp bruht auf
dem begrifflichen Denken (mit Sokrates als Urvater), einer bivalenten und exklusiven
Logik (mit Aristotels al s Ur v at e rsifikatoriscimed Ma@ ié%fi(enit Wollfk | a s
als Urvater), welche das hegelsche Verdikt der gruniits#n Logizitat ér Wirklichkeit
vorwegnimmt. Zudem pragt die Struktur indoeuropéischer Sprachen eine grundséatzliche
Vorherrschaft de SubstanzOntologie Uber Ontobgien der Relationbtat oder
Prozesshaftigkeit. Andine Philosophie ist im Denkduktus ebéundant und zikdar,
und der ihr angemessenati®nalitatsyp entspricht einer inklusiven und polyvalenten
Logik. Aufgrund der Suktur der einheimischen Spraoh (vor allem Ketscha und
Aymara) geht das Relationalitatsprinzip jenem der Substadzindividualitit voraus
Zudem versteht sich idine Philosophie als spirituelles und religioses Denken, das den
Mythos und das Ritual fict A ¢ b er wi n d eiertfiEs handeh sichbernicht nt e g r
wie abendlandische Philosophinnen zuweilen meinen, umAeinor kr i t rsches
Avoraufkl2arerischesin Denken, swveelkchd die im um el
Abendland vorgenommenen $pagen und Gegensatze im Sinneultipler
Entsprechongen und Erganzungen Ubersteigt.

122 Als Beispiele seien erwahnt: deehrs t uh | fi An di naederRJhiversidad Maydr deeSaAndrés

(UMSA) in La Pa (Bolivien), der seit 2008esteht; di¢ac hr i cht ung AAnNndiUnmieersiBadi | os oph
del Tawantinsuyin El Alto (Bolivien); Zeitschriftkollasuyo: Filosofia Andiader philosophischen Fakuttéer

UMSA.

123 Der Begriff (maniaclasificatoria) stammtvon Raimon Panikkar.
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Diese Uberlegungen beinhalten einmdamentale Kritik @ Methodenmonopol undn der
Definitionshohei't abendl 2ndi scher Pabde-l o soph
abendlandischeri vor allem ndigeneni Denktraditonen zeigt sich immer wieder die
Arroganz und die Uberheblichkeit alandischer Philosdpnnen, aufgrund der
monokul turel/l vorgenommenen Definitide von
A P h opl hoi sz abzudpredihenDabeisind die Argumentatisstrange oft sehr subtil und
wohlwollend, kénnen aber nicht Uber denrumdsatzlich eurozénschen (bzw.
okzidentozentrischen) Standpunkt und einerechtmafiige Universalisierung eines
monokulturellen Méhodenkatalogs hinwegtauschéf.

3. Diatopische Hermaeutik

Da es sich im Falle derrAdlinen Philosophie um ein durch diesaldlandische philoghische

Tradition kolonisiertes Denken handelt, ist eine interkulturelle Herangehensweise bei der

A Ko n st randinéni Denkdéns alles anders aklbstverstandlictDeshalb soll an dieser

Stelle nochmals betont werden, dass anderersbeokulturelle ungthnozentrische Ansatze

im Sinne ei ner A D e k Abyao Yaia aoch isniner rvarhrergséhendere r i n
europaishen und USamerikanischen Phismphien durchaus ihf@erechtigung haben. Dazu

gehdren Versuche einer Rehabilitierung -kolonialer philosophis h e r Ansat ze (
Phil osophiaii] oAMalyiae i) , aber auch di e dem
Pachamamisus zuzurechnenden Bestrebungeai ner Ar e i nlendfand vom
unbeeintrachtigten indigenen Philosophie, die inan Anschlss an digeologiaindia india

i alsfilosofia indiaindial Ai ndi gehiel 6 esdpbi efi) Bezeichnen k?©°

Andererseits aber istdi e phil osophi s(chccer AHderr sclipthd tl fo
Synkretismusii) der Andenr egieodarcheinam ekdraufst or i s
eine Arleodolnerdi aloe Zeit, noch auf eine konsequ
Denkens von atichthonen Elementen ungeschehgemacht werden kannEine
interkulturelle Dekonstruktion der wWdinen Philosophie kann nurmi Sinne einer
konseagienten Dekolonisierung erfolgen, was aber keineswegs zwingend den Rickgang auf
eine irgendwie geartete vploniae indigene Philosophie der danregion nach sichefen
muss. Meines Erachtens ist ein solches Unternehmen aus versehigaliginden unmaoglhc
oder unerwinscht: Erstens sind alle Quelldie sich zur vekolonialen Andinen Philosophie
( z . B.-Phifotom Ik ia@uBern bereits abendtiischc hr i stk aenh nA&onfi; zw
geht dieses Unterfangen von einem essentialsiscund unhistorisem Kultur und
Philosophiebegriff aus; und drittens entspricht die abstrakte Rekonstruktion eirer vor
kolonialenPhilosophie nicht dem Lebensdgil der indigenen Bevkerung der Anden.

Der Begriff der Adi at op RanomhRanikkad ekomestderut i k A
Verhaltnisbestimmung zwischen indischen Denktraditionen und der neuzeitlichen
abendladischen Philosphie gepragt?® w2 hr e n d rphadlogische rlermendutk i e i n e

24Inder Debattemm di e AAndine Philosophied sind es nicht einm
die APhil osophi démAatniatalpd s rcdtdihtanamerkanischeo fhilosophgDavid

Sobrevilla; Mario Mejia Huaman; usw.). gzu dieseiProblematik: Estermann 2003.

21 ch kann an dieser Stelle nicht auf alle Nuancen
philosophische Ansétze (im dimen Kontext etwa Fausto Reinagaer Fernando Huanaai) tauchen meistens

im Windschatten pdiischer Emanzipationsprozesse auf und verstehen sich als dezidietbamdlandisch. Die

an derUniversidad del Tawantinsuy(El Alto i Bol i vi en) dne e HhrotseopAAB i, zum B
versucht eine Ruckkehrzu einer reinen vekoloniden Philosopie und versteht sich zugleich als
Ausbildungsstatte einheimischen Schamanen.

126 panikkar 1996: insbesondere-1%; Panikkar 199746. Der Begiff taucht zum ersten Mal auf iranikkar

1979: 8f.
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Interpretation von Kulturformefmorphé)innerhalb ein und dselben kulturellenrradition
und auf der synchronen Zeitachse (also eine synchroneidtuaelle Hermeneutik), und die
Adi acHeomeneut i ki omivonehistdrischaasenpndes tiegendenaber
demselben Kulturtyp angehdrigen Ph&nomenerso(akine diachrone tra-kulturelle
Her meneuti k) d a rtapiscag(otiee piuritopisabdytH ed ime n&diit &a KA ¢ b ¢
intra-kulturellen Verstehenshorizontiraus und begriindetreie s pezi fi sch Aint
Her meneut i k. N a ¢ h beiPnicit in, kemazeitlidhg bdertntrakuttureld a
Distanz (innerhalb einer Tradition) zu Uberbriicken, sondern jene Distanz, dehewiden
menschlichenT opoi besteh, al so dededsOWVEEBRtZ2NndnNni sses und
zwischen zwei (oder meh Kulturen, die ihe Modelle der Verninftigkeit noch nicht
erarbeitet habeni. Die diatopische Hermeneutik geht von der thematisdhgsrichtung
aus,Adass es unalingbar ist, den Anden zu verstehen, ohne dabei davon auszugehen, dass

er oder sie dassaltGrundverstandnisdoe r Sel bst veé®standnis habe.

=1}

Das bedeutet demnach, dass die diatopische (oder polytopische) Hermeneutik micht vo
einem gemeinsamen Rationaifideal ausgeht, aufedsen Grundlage ein Verstandnis
me°glich ist, s o nidteii nd @1 &ppehivendldigadn deh Diajog erst
konstituiert. Oder noch einmal anders gesagt. die diatopische Hermeneutik des
interkulturellen Philosophierertsesitzt keine Ratioigat sui generis sondern nahrt sich aus
dem interpretierenden Hin drHer zwischen zwedder mehr kulturelled opoi, die zugleich
Rationalitatstypen repréasentieren, die nicht vollumfanglich kompadibe! \WWenn wir etwas
genauer hischauen, handeltes € h ni cht nur (Jdopoizomdein unAveit e i o
kulturelle urd philosophisché?aradeigmata Vielleicht ware es daher angebracht, von einer
Ad-par adi gmat i s cparadigmatisciebre Hemnlepuotliyk i zu spr echen
dem Zusatz, dassd&egr i ff des aParadigmasdé sich auf
nicht auf intrakulturelle Erklarungsmodelle im Sinne von Thomas Kuhn bezieht.

Die Figur der Adi at opi s cd eng mildemnBegrifedet i ki i
Oh8&dmmor phen (gquivaleraes dameoendrficos)e r k n ¢ p f t : AEs h a |
[also] wederum ein konzeptuelk noch um ein funktionales Aquivalent, sondern um eine
Analogie dritten Grades. Man sucht nicht dieselbe FunKtiaiche die Philosophie ausiipt
sondern jene, dieuzjener Funktion aquivalent ist, die der urspringliche Begriff in der
entsprechenden Weitas ¢ h a u u n &°1 anu sS¢j bntn.efi shére | ABpvaoh Wit t c
haben Ahom° omor phe g uchenakiuleireliere Tiraditiomen @dwnt er s c
Sprachspielen) iminsgesamt des Sianund Deutungszusammenhanges eine mehr oder
weniger gleiche oder &hnligh Funktion (z.B. der Laufer im Schachkonnen aber nicht
einfach Eins zu Eins Ubersetzt werdesil der Kontextauf dem Brett ein anderer ist)

Wenn wir der Einfabheit halber vorlaufif® davon ausgehen, dass es sich beim
griechischabendlandischer©On und andinenPachau m z we i Ahom° omor phe
handelt, bedeutet dies, dass der panandine Beggdfiain da andinen Kosmovision und
philosophischen Weltsichdine ahnliché-unktion ausibt, wie es der griechische Begniffn
der hellenistischabendiindischen Weltanschauung tuDies bedeutet seinerseitaber
keineswegs, dassma@an( a &de® ) | m a neattieinfacin dul€Bachag bzw. Pacha
im abendlandiscie Ko nt e x t endkdi (O biberget3em idarf. Es geht nicht in erst

Riper Begri ff here Hermdngi ukphiritopic phiermeneutics) der ebenfalls auf Panikkar

zuriickgeht Ranikkar 1993), wurde spater von Walter Mignolo im Zusammang mit der
Dekolonisierungsdmate neu aufgelegt: Mignolo 2000

128 panikkar 1996. 16fUbersetzung J.E.

129 ygl. Ibidem. Im Orgina:ASe trata pues de un equivalente no con
analogia de tercer grado. No se busca la misoraon (que la filosofia ejae), sno aquella equivalente al

que la nocién origial ejerce en la correspondige cosmovis - n(18)0

1301n den Kapiteln 4 und 5 gehe ich eingehend auf die Begriffe ein.
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Linie um eine liguistische oder idiomatische, sondern eben um duiatopisché
Ubersetzungsleistung interkultureller Hermemnleut A¢ ber set zt Aundvdererd en B e
kulturelle und zivilisatorische Kontextualitat

Kulturen und Zivilisationen kénmei mit den entspréwenden Einschrankung&h i
durchaus mit den wittgensteinschen Sprachspielen verglichen werden: ein Elemetér(z.B.
Begri ff des t Befeutungsund Sina rdnsierhalb eines kulturellen
Praxiszusammenhangs und im Rahmen daestimmterR e g e | utturelie Coadi ) |, di e
i hrerseits eine je eigene ARationalitedtfA od:¢e
verschiedenen Kulturen (ed Sprachspielen) durch auf identische Elemente (Begriffe)
stoRen wi e et wa ali€se abaermabénegiftuon)d; i hrer AFunkti oni
kulturellen  Deutungszusammenhangs eine unterschiedliche Bedeutung. oké&Jniv
Ubersetzungen solcher Elemte filhren deshalb immemieder zu interkulturellen
Kommunikationsstérungen, weil mit dem Elenmt (oder Wort) nich zugleich auch der
Interpretationsrahme(Topos)mit Gbersetzt worden ist. Interkulturelle Verstandigung ist n
durch ei ne Atrengung snbglich anld ésiiit dé rasalektischen Methode der
lateinamerikanischeBefreiungsphibsophie zu verglei@n.

Methodologischer Ausgangspurginer interkulturellen Analektik st derlogésander e
einer kulturell zmactst unverstandlichen, von deigenen Rationalititofma | s al s Ai r r
und Aunphil osophi schi it eDiee kultutelle etemdhneit Mrelr n ¢ n f
Exterioritat erschittert zunachst die philosophische Selbstverstandlichkeit und den
Universalitdsars pr uc h der Alosophié unchendffinetrsdtrRaRrhiifalls sie sich
wirklich in Frage stellen lasst f ¢ r  ddieer eA aPnh i Diess aupdas Refiken von
Emmanuel Lévinasrekurrierende Philosophie der kulturellen Alteritat erweist sich im
Rahmen interkulturellenPhilosofhierensals Entdeckung wh Anerkennung philosophischer
Alteritat’3.  Fir abendlandisches Denkersti die Andine Philos p hii e ei ne Aar
Phil osophi enf, eine Aphil o slughlieemimitigkeA deser i t 2
Aberdlandes greifen und aufldseldsst, sondern in ihreAndersheit den Zentrismus
vorherrschender Philosophie in Frage stelid zu einer Reakin herausfordert.

Diese interkulturellen methodischen Elementdiatopische Hermeneutik; homdomorphe
Aquivalente; kulturelle Sprachspieleanalektische Verhaltnisb@smung; philosophische
Alteritat 7 setzen eine Vielfalt von Rationtlistypen voraus, sb gleichsam eine
Hermeneutik multipler Rationalitdb a b e i i st ARationalit?2®em nich
gleichermaRezukommendd atigkeit rationalen Denkens Al nt e | | sokdern didjé t 2 t i)
kulturell und zivilisatorisch bésnmte Art und Weis@er verninftigen Erfassung des Lebens
und Sinnzusammenhanges. Die der abendlandischen Zivilisation zugrgeaude
ARat i on aleiurtet tiefen ung keineggs mon universaler Giiltigkeit oder gar supra
kultureller Tragweite. Rbei ist klar, dases nicht nur in interkultureller Perspektisandern
auchimintrak ul t ur el |l en Rahmeinaki Aé eWiielgi adiscthe Do e A
Philosophie hat neben vi el en Ah e tieeriondeo xceanmi nfamst2et zAoRa
heworgebracht, die sicinsbesondere in der Neuzeit in einer Reihe von nicht mehr weiter zu
hinterfragenden Axiomen entwickelt hatSubgantialitat des Seins; ingiduelle

131 Dabei denke ich an den dynamischen und hybridearaBter aller Kulturen, an didkltur el | e Di ssi de
und die Miglichkeit von transkiturellen Prozessen, die hicnur die E e ment e, sondern auch di
dauerhaft veréandern.
21 n einem ersten Moment wird disde nAdaennd earles RAbt& romaarl ii st @
Avodogi schi, dAemy tehinsfcahgih io ¢ i @ h ible@ ® geschichtiben Begelieeheitdni e
der so genannteninteri vi | i sat ori schen ABegegnungenf eindr¢ckl icl
aberdlandische Akademie niclgrundlegend veréndert, auch sidée Etiketten etwas kanféhiger und weniger
rassstischgewad e n: AKosmovi si onfi; AWe Bagaphi®soghy ufunegnik, e nAiS,p i ursi w . u
133Vgl. dazu: Estermann 2006b
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Subjekthaftigkdi; linearer Zeitbegriff; Geschichtlichkeitder Wahrheit; SubjekDbjek-
Spaltung; binare agik; usw.

Di e Rede von ei ner Amul tiplen Rationalit?
zivilisatorishen) Melfalt von Rationalitate zu sprechen, und damit cu einer
Mannigfaltigkeit des philosophischen Ausdrucks derselbenie DAndine Philosophie
entspricht einem eigenen Rationalitatstyp, der sich in mancherlei Hinsicht vom dominanten
Rationalitatstyp ds Abedlandes unterscheidetingé diatopische Hermeneutikt demnach
eigentlich eine interkulturelle Hermeneutik unterschdi Rationalitdtendie ihrerseits in
jeweil s ander en( pdpverivwzeltsihd. en AOr t enf

4. Pachaim andinen Kontext

Im Folgenden versuche ichjeddargelegten theoretisch&rundlagen auf einen konkreten
Fall diatopischer Hermeneutik anzuwend und zwar auf die interkulturelle

A De k o n s 3t derkeidero Bedriffgpachaund on, die in den jeweiligen Kulturraumen,
Zivilisationsmodellen und Ratiohtitstypen eine zentrale Re spielen. Es geht um eine
diatopische Hermeneutik zwischen d&@pos A der andinen Philsophie und Kultu¢pacha)
einerseitsund demT @osB der abendlandischen Philosophie und Ku{wm) andererseits.
Dabei i st mir kil ar, dass die Rede von Aderi
und/oder Kultur zu kurz gré, da wir es in beide Fallen in Tat und Wahrheit mit eine
Mannigfaltigkeitphilosophischer und kultureller Ausdrucksformen und Auspragungen zu tun
haben. Dennoch meine ich behaupten zu kénnen, dass die erwahnten Begriffe zuonéesten
unaufgebbareBegarnd des vorherrschendd®iskurses der beiden Denktraditionen gehdren.

Im Sime  der anal ektischen Methode beginne ict
sogar-pAnil olsto pdchneterRafionditétstyp des andinen Denkens und versuche,
den Begiif pachau n d d e snsketni oAFRU i m Sprachspi el andi

bestmmen. Zunachst einmal ist festzustellen, dasshaein panandiner Begriff ist und als
sprachlicher Ausdruck in allen andinen Ursprungssprachen (Ketschua, Aymara, Kichwa, Uru
usw,) gleichermalRenrorkommt. Er scheint also veinkaischen Ursprungs zu seinduigehort

somit zum Bestand einemlrtausendelten Weisheitvon ToposA. Des Weiteren ist es
ebenso interessant zu sehen, dpashain der Kolloquialsprache meistens nicht alle
sondern in unterscledlichen Wortverbindungen vorkommt:pachamama; pachaki;
pachakamag; pachayachachiq; akapacha; hanagpaala;1*® Dies bedeutet, dass es sich

wie eigentlich bei allen Begriffen der Adinen Philosophig nicht um einen abstrakten,
sordern sehr konkreteBegriff handelt.

Um nicht bereits schon an dieser If&te der abendlandischen Begriffsfixierung
entgegenzukommen, i st genauer zu er°rtern,
sprechen darf. ABegr i Ungii viosnt Soekkiesmsbkensscheobhz we.i n
Platon, und hat sich in der Folge emem Wesensmerkmal der abendl&ndischen Rationalitat
entwickelt. Andines Denken ist zunachst niblkgrifflich (dies scheint aus abendlandischer
Sicht ein Widerspruch in sich zsein), was aber nichttewa albse gAvV &6 1f | i c h i
Apr 2l ogi s cvorfiLévBruhl) Z8 vensehen ist. Es handelt sich um ein relationales

134 Auch wenn de Begriff der postmodernen unplostdrukturalistischen Philosdype des Abendlandes tehnt

ist, kann er meiner wsicht nachfur die interkulturelle Hermeneutik fruchtbar gemacht werden. Dabei ist
allerdings auf die symbolische und reale Macht von Kulturex somit die bestehenden yxsmetien zu

achten.

135|n der Fdge beschréanke ichnfic auf di e b evifid eamn (pAakheEaketsshun fKiruea simi)

und Aymara [A] (aya mara aru) Pachamama( K/ A: Aathd Xpachakuti( K/ A: AUmw2 1l zung
Padafi ;) Pachakamaqg( K: A Oer ®Pade); Pachayachachiq K: sAK e c her akgpacha(&r i) ;
Adi eser Bghanagpaba(akium Ader obere Bereichif).
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Denken, dass einholistische Grundausrichtung hat und wonach die Elemente, die den
abendlandischen Begriffed @ m° o mo r p h fi en, esynbsligchee und reprasentative
Bedeutung haben, abimmer in den konkreten Lebenszusammenhang eingebunden sind.
Deshalb ist pacha sicherlich nicht das Ergebnis eines relativ komplizierten
Abstraktionsprozesses, sondern lebengvber Ausgangspunkteler Anwendungsbereiche

Dies hat mit der im Verhalta zuToposB ganz anders strukturierten Rationalitat Viaypos

A zu tun, wonach die ARelationalit?2at des Gan
dessen Folie sich enst zweiter Linie die enzelnen Elemente (Seiende; Substanzen; Begriffe)
abzechnen und Bedeutung erlangen.

Aus linguistische Sicht hat pacha eine nummerischenergetischeDoppelstruktur. Das
Prafix pa- stellt eine Verkimmerung deSymaraWortespayadar,wasdi e Zah|l AZ we
beccutet und wohl auf eine dem Ketschua und Aymara vgedende gemeinsame
Sprachwurzel zurtickgeht. Das Suffochadagegen hat die Bedeutung einer dynamisierenden
und energetisierenden T2t i gkmdeandenastasthtisthe i f f t
Weisheitslehren(chi). Sowohl m Ketschuaals auch Amara gilt das Suffix -cha als
AVer b al(dhs estverwaidelt ein Substantiv in ein Verbddem wird es auchls
APrognosti kator i (d. h. es vognosw aaed Arindhmeke i n e
verwendet, wobei im Aymargpacha als eigentliches Suf (aber nie als Endung) verwendet
wird.’*® Da in den andinen Sprachen das Verb (mit den vielen Suffixen) und nicht das
Substantiv im Zentrum der Syntax steht und damit als eighati ARel at t,onat or
bedeutet das Suffix-cha eine Wiederherstellung demrspriinglich dynamischen und
energetischen Struktur der Wirklichkeit, di
verfestigt und versteinert hat. Aus linguistischer Perspelkiimnte marpachademrach als
Adynami sche Zwei hei tkimpApméater En6agikédi pideg

Al s semanti sches El e me n that pacha iavod allenre im  ASpr
Wortverbindungen sowohl zeitliche wie rdumliche Konnotationen. Rialine Kosmologie
teilt die Wirklichkeit in drei Sphéaren oder Bereiche adig alle in der Bezeichnung den
Begriff pacha enthalten:hanag/alax pachgK/A: A 0 breBreer e i kaytaka) pachaK/A:
Adi eser uBag/maddha gach/A: A u n t Beerree)i Es efit dabei nichim den
abstrakten ARaumi i m PSlosophieundl\Wissensciat, sotdem ond i s ¢ h
ei nen strukturierten und geordneten ARaumf
Besti mmung im Sinne einer AToposophieif.

Dasselbe kann vomler zeitlichen Dimensin gesagt werdenalle Zeitbestimmungen
werden durchpacha und eine Adjektivbestimmung wiedergegebdéimwpa/nayra pacha
(KIA: AVergangebhwit filer A)ylayake pacha KB eArGegefovhrii,
bzw. Adi e)suadghe@ghip@pachdkitA: Z u k unflizAiw. der Ahinter
Dabei ist zu bachten, dass die zeitliche Orientierung jener des Abendlandes diametral
entgegenstehtfiawpa/nayra (K/A) stammt vonfawi/nayra (K/IA) AAugefi) , sodas:
Zusammensetzuniawpa/naya pacha(K/A: AVer qnéhrega i) eigentl i ch Aj

1% wahrend zum Beispiel auf Ketschuasii Haus 0 bedeut et , asichaygre Taligke Abwand
zun Ausdruck: Migwobei dabaSuffx-y den bnfeitiv andeutet); die Vaante auf Aymarauta
bedeu et A thd utacliafiame i n t Aei n Haus b a uiadei Inflhitvoahdeutet). dnas Suf f

zweiten Fall: wahrend auf Ketschulqgtata in me i nt : Ae r_iasge n rings deDAusdfuck g e g
llagtatacha rinden Charaldr der personlichen Meinurgm Ausdruck Ai ch nehme an/ich gehe
er ins Dorf gegangen-chast ie Bami ehehglekivedabhaBsé&Ehen |9

ei n abjekiAvsen Ei ns ch? tAymama fufigierh das Bfix -pacta innerhalb eing Wortes (ado

weder am Wortanfang noch am Wortende) einerseits als
(urpachaw sari Asedren ganzen Twobei ugiebgwa dig abgekirzte Fmur ATagfin und das
Suffix -wa oder abgekiirztw die Affirmativiorm meint, undsaridas Ver b Agehenfi in der

Einzahl), andererseits al s Al n feiaer gewissd Brisiéherheiti oders Verl
Wahrscheinlichkeit der Tatigkezum Ausdruck fupaw appachaxa A m®° g | i cteresmitg n e emmbafi) .

75



vor unseren Augen st i bohep&ghipakiA) mei nt AR¢ckenfA, bzw. A
die Zusammensetzurghepa/ghipa pach&k/A: AZukunftA) eigentlich Aj
Re¢cken | iUndkayfakapachdd/A:AGegenwartfi) ist identisc
Bezeinung f¢r die konkretBerkebén$ welStom{ Adibese

Zeitverstandnis, dass wvimsi um es metaphorisch auszudriickemit dem Blick auf die
Vergangenhie (an der wir uns origieren konnen) rickwarts auf die (ungewisse) Zukmmft
bewegen Aber eigentlich konzentriert sich Oben und Unten, Hinten und Vorne im Hier und
Jetzt,und alldiese Dimensionen werdelurchpachaausgedriickt.

Schlief3lich bedeutetpacha in einem eher religsen und kosmogonischen Sinne das
Ageordnetmé. Unhinv @rs$iu Wopadhakamadind pachayachaehigbeides
Ehrentitel fir andine (veinkaische) Gottheiten, bedeutet der Begpticha die Totalitat
dessen, was existiednd zwar im Sinne eirregeordneten Ganzheit, die durch die Prinzipien
der amlinen Philosophie von Relationalitat, Komplementaritat, ReziproAtétresmpndenz,
Zyklizitat und Inklusivitat gekennzeichnet i$t.Pachakamaq Ader Or dner des Un
war eine panandine Gottheitlie ihr Heiligtum im Stden von Lima im heutigen Péaite
und von den christlichen Mi ssi onaren oft
Pachayachachiq Ad e r k 0 s mi istcebeafalld einb anelinefi(yor allem Ketschua)
Gotthet, welche die depachai nnewohnende AWei sheitift und Al ni

Zusammenfassend konnten wachaal s Az @é@umliche Ganzheitf b
sich aufgrund von komplement?2ren Polen (Zwe
zyklischer Abfolge zwische kosmistiem Gleichgewicht und Ungleichgewicht regersst
(pachakuti) Kann das abendléndischen als e i n dazu Ahom°omorphes
bezeichnet werden?

5.0nim abendlandischen Kontext

Bevor ich auf diese Frageim Sinne der ditopischen Hermeneutik eingehen kann, soll

kurz derToposB, also dievorherrschendeabendlandische Rationalitéat und der entsprechende
Zivilisationstyp hinsichtlich des Begriff®n ( A Sreléd Ens) erdrtert werdenDabei iston

(. 3 Jlie neutrale FormesPartizip Prasens dagerbseinai (g UAs ei nf) , kann al s
Sei endeieny lbarseeti werdenln der abendlandischen Metaphysik spielt die
Dialektik von Sein und Seiendem bekanntlich egmefeRolle und kulminiertim Verdikt
HeideggersderASei nsvefige Asie dh ecister Stel l e geht es
Begrifon(%ei endesd) im Insgesamt der abendl &2ndi
der Frage nachzugehen, ob es sich um ein homéomorphes Aquivaterdnziinenpacha

handeh kdnnte.

Der B &ceri(grféch.toaeinai lat. esse- Infinitiv) bedeutet in desbendlandischen
Philosophica Da®ei naGegebederdVeliSe D n o6, al at was Al | geme
Zugrundeliegendes, aber auch das alles umfassetithste (Gott). Es tisder vielleicht
abstrkteste Begriff der abendlandischen Philosophie. Im Gegensatz dazu kennzeichnet der
Begriff des &eiended (griech. to on lat. ens - Partizip) einzelne Gegenstinde oder
Tat sachen. aSei ende6esdnthditalesnExistiende n, aak o dAei e
Wel t i, bezei cdirnfeunml iscohl aunngde zdeiietsl i ch besti mmb:
unveranderliche, zeitlose, umfasseidesen(griech. ousig lat. essentia sowohl einzelner
Gegenstande als auchrde We | t  a | sendSs(@nzeasigilt in A& abiendlandischen
Philosophie alsTranscendent& also als Begriff, der ein Merkmal aller Wesenheiten
darstelltbund zwar wunabh2angig davon, ob ihnen ASei

137 Sjehe dazu: Estermar®99:Passim
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Begr i fSfei & e sl eggoBereusdehaung als der Begrf f des aSeinsbo, d
aNi-8a&atnd abhebt: e i n ,Buch Wwenm ihm (in sldr akeiellen Waltp e i e n
kein aSeind zukommt.

Als Transdendent&li st das &aSei ended mies Begrégfenuram,der en
aliquid, bonum, pulchrumkonvertibel undweil3 sich somit in die Substanzmetaphysik
eingebunden. Das a4Seiended ist eine individdt
sich selbstdefiniert.Das &aSei ended isdst aZu evrastd swmiiichdblermd ii |
sein aWesadenl m Gegensatz dazu hat das aSeinbd
Sinne Heideggers) metadividuelle und absolut unbestimmbare Wesensmerkmale. In der
abendlandischen Onibheologie wird esdennauchi t a Got trtd i denti fi zi e

6. Pachaund On: Homéomorphe Aquivalente?

Auf den ersten Blick scheinen sich viele fitc
griechischabemlandischen Begriffon ( a Sei ende s 0) und pdchazu andi n
ergeben. Beidaimfassen die gesamte iNlichkeit und geltensomit als Wesensmerkmal

dessen, was besteht. Beide haben duchit gewissen Einschrankungén zeitliche und

raumliche Konnotationerauch wenn dies weder beim einen noch beim anderen Paradigma

ei nen AsMautsefr iiamp | gibzes enrdeér abendlléine B chen Vorstel |l un
oder ewige Seiendefn, so steht doch eher das
konkrete aSeiendebo. | pachaanmeen zeidiane [neenslon, Wip b e s |
alerdings mit der Figuder Az e i t | itAsderchéus Kosnpatibel gein kann.

Der eigentliche Unterschied im Sinne der philosophischen oder pachasophischen
AFunktionfi der beiden Begr i ff eackaeiiergdits, tnd c h i n
im substarellen Charaker von on andererseitsFur andines Denken ist Relationalitat ein
Transcedentaleund konstituiert ersti in einem zweiten Schriti die Substantialitat
individuellen Seins. FUr den abendlandischen Denktyp dagegen ist Relatio(izditat
Relation)ein Acddentale und wird durchdie Substantialitdit in einem zweiten Schriit erst
konstituiert.Pachaist an sich schon Beziehung und ermagglicht Beziehasdyandelt sich um
das allumfassende Beziehungsgeflecht (RZ@itUniversum),da zudem vom ALebe
einem weitererlranscendentaledurchdrungen ist. Der andine Panzoismus lasst sich in der
Formel ausdriickerPachaist Bezogenheit (Relationalitat), und Bezogenheit ist Lehéso
ist pachalLeben Dies bedeutetbeszogent' i Bdstaatidi@is s r Aium
die Abwesenhei t voden Tod\bedeltet. nFiir die abendlandische Rationalitét
definiert sich das Leberd e s Sel bst besi tgeradezu @Qus Asicldelbsh o mi e fi )
Selbstentwicklung; Selbstreproduktion; Selbstbguvey (Automotion); Seltbewusstsein.

Des Weiteren beschrankt sictpachakeines we gs auf das i nes;vi duel
aliquid), sondern ist eine metadividuelle oder eben relationalgréRe Fir andines Denken
ist Individualitdt, Substantialitdt und efbstbesitz ein sekundés Ergebnis der Leben
ermdglichenden Relationalitat als Grundstruktur eines holistischen Denkansatzes. In diesem
Sinne nahert sichachaeher dem abendlandischEsse allerdings im Sinne eindster-Esse
Man kénnte sagen, dass giea ¢ h a s o p h i & rcvbrepachalinen (aohti existenten)
Denkfigur 2hnlich ist, die in der abemdl 2nd
(odereng und einai (oderess¢ einnimmt: zwar metandividuell und metesubstanziellaber
nichtsoabt r akt unmlosAiz emitel adsa/sr @auSei no .

Auch wennpachanicht wirklich als homéomorphes Aquivalent von angesehen werden
kann, hat der vorgenommene Versuch einer interkulturelletopischenHermeneutik
dennoch entscheidende Gemeinsamkeiten undrkbitiede zwischen ddreiden Topoi ans
Licht gebracht. Ziel und Zweck einer interkulturellen diatopischen Hermeneutik besteht nicht
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einfach in der Absicht, homéomorphe Aquivalente zu finden, sondern vor allem in der
gegenseitigen ASpihegelviomrgii smdem e tFihteerk etBhbloder
weiter hinterfragten Grundvoraussetzungen de
bedeut et eine Ai nt er kinelintenkolterelle Bekonstaktionedes u r i
kulturellen und zivilisatorideen Zentrismus des em&ie des anderen Denjs.

7.Zum Schl uss: Gi bt es eine Ainterkulturelle

Die grol3e Versuchung der Interkulturellen Philosophie besteht darin, dass siénteas
unbewusst und gleichsaem passantu einem neuebniversalemacht und damit ihr geres
Handeln im Sinn@ i n e r-z Arptorsitst i schenfi Universal phil osc
Interkulturelle Philosophieil im Gegensatz zu vielen Ansatzen der philosophischen
Postmoderneam Begr i ff der adotutske diessleeidditiim Sinné eifese st h 2 |
Depasitum Intellecus'®® also eines supsiulturellen philosophischen Bestandaspriori,

etwa im Sinne dePhilosophia Rrennis sondern als noch ausstehendes Ergebnis eines real

zu vollziehenden interkulturellenoB/logs. Dabei aber bilet d e r oderkultdrelle Ai nt
Philosophl ni enl**pheilosopbistten Traditohereepfliohtet, da nicht nur

die miteinander in Dialog tretenden Paradigmen kontextuell sind, sondern auch das
interkulturelle Philosophi@enselbst

In diesem 8ine kann eilneir Ai heemMeu hodefd niemals d
eigenen kulturellen und zivilisatorischen Kontext in die Umlaufbahn eines-kujpuaellen
ADazwi schenfi zu katapul tineuraenii phbs| o0 shbitder s €Db
zwischen der eime und anderen Denktradition zu vermitteln hatte. Die abendl&ndische
Geistesgeschichte ist voll von Versuchen (und vermeintlichen Erfolgen) eines solchen
Unt ernehmens; und | mmer hlaitt s i (cdhe nd egtutesv ea une h
Bewus st sm)iabsfiausgesprochen eurozentrisch, androzentrisch und provinziell
herausgestellt. Die Methodologie interkultureller Philosophie konzentriert sich nicht auf das
Interal s Aohéeml ®@gt §¢ s aiganmeundoffeaehPsozels@nesesteten und
kreativen Hin und Her zwischen unterschiedlichen Denktraditionen, was im LétetBh
zwischen Subjektefalso konkreten Personermle diese Denktraditionen ihr eigen nennen.

Deshalb kann sich eine wie auch imm geart et de infefdudturélemd ol o g
Phi osophi er ensi ni emal s , soondero kst ldds uBrgebdnis dek o n st
interkulturellen Philosophierens selbst. Paradox ausgedrickt: wir begeben uns in den
interkulturellen Polylog, ohne genau zu wisseas da zu tun ist,nd lernenin acty, wie mit
dem Anspruch der Alteritit umzugehen ist. Etwas Ahnliches geschieht bei einer
Liebesbeziehung, oder wenn jemand Schwimmen lernt. Dabei gibt es gewisse Hinweise oder
Instrumente, die gleichsam als Rettungge fungieren, die abeniemals die eigene
Anst rengung ersetzen: Adi atopische Hermeneut.

Sprachspielei; ASeMdntAiiltmtdkluil cher| Wel tDekin s

138 Dieser Begriff erscheint hier als Parallelbegriff zDmpositum Fidein der Thelogie, der so etwas wie den
dogmatischen Bestand einer bestirem Gaubenstradition beinhaltet. DR®positum Itellectiwére dann eina

priori festgelegte Begriffsstruktur, wie sie etwa von Leibniz in selDearacteristica Universalidbezweckt

wurde.

¥pDasPh2 nomen de Mehigkrud ct huir ek d ietndsoplischa und raligi@ésé muttiple Identitaten
einghlieRt,istni cht dasselbe wie eine Ainterkul turimdréire |1 dent
Prozess und nicht eifoposist.

“Di e 1iSemantchakWed etre nm® gldii e ogiknim 80e Jahrharmertachtwickelt wurde

(Kripke, Plantinga, Hintikka, Knuutila), ware mdglicherweise ein weiteres methodologisches Feld, um
unterschiedliche Wechselbeziehungen zwischen kantund philosophischen Trad@inenzu bestimmen.
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Was wir von der Metapher des Schwimmebehalten kdonnen: beimnterkulturellen
Philosofhieren geht es immer um zwei Bewegungen. Einerseits um das Absetzen und
Loslassen (die kritisecdekonstruktive Funktion), andererseits um das Erreichen des anderen
Ufers (die konstruktisbereichernde Funktion).Nur wenn wir den siclren Halt
abendlandischreRationalitét loslassen, kann es uns gelingenrfaheen und zu spuiren, was
die Andine Pachasophie bewegt und pragt.
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6. Theorie und Praxis der Menschenrechte aus der Perspektive
Lateinamerikas

Einleitung

Es ist ein Gemeinpla der abendlandischen Politischen Philosophie, die Menschenrechte
seien das Ergebnis eines landestorischen Prozesses der abendlandischen Zivilisation und
Philosophie, bei demmor allem zwei wichtige Denkstndungen Pate gestandeéttn: die
semitische(judischchristliche) Tradition mit dem Nachdruck auf der Menschenwirde und
der Gottesebenbildlhkeit des Menschen, und die Traditioron Rationalismus und
Aufklarung, mit den Grundkategorien von Gleichheit unBreiheit der MenschenDie
AAllgemeine Erkéirung der Menschenrechitdurch die Vereinigten Nationen von 1948 ist
denn auch der konkrete Ausdk dieser intr&ulturellen Kampfe um die Anerkennung der
Wiirde und Rechte desbendlandischeMenschen, interptiert im Sinned e s  vesaleni

Me n s c hseinefisu@ulturellen Idee

Wenn man den Blick auf Lateinamerika lenkt, weisen nicht nur europaische Denker wie
Hegel oder Comte, sondern auch einheimische Autoren und Angarimmer wieder darauf
hindassli e Frage meeht dfMedadcehEr Qebah dri ngundg der
durch den europdaischen Rationalismadigtch das im Zuge der Koloalisierungimportierte
Christentum und die im Kontext der Unabg#ykeitsbesebungenvorherrschend@olitische
Philosophie des Libatismus sei. Aus Lateamerika seltst aber habe es ke
entscheidenden Impulse oder Innovationen hinsichtlich der Konzipierung und Ausformung
der AMenschenrechtef gegehbeal.| eTaTirsakethdtie hz ur
der Menschenrechte in te&n a mer i k a i Comuidta alsoe der Eroberung dn
Kolonialisierung durch Spanier und Portugiesen an. Womit deutlich vor Augen gefihrt
werden soll, dass die einheimische vorkoloniale Bevolkeruregdve r AMenscheni
eigentlichen #ne gewesenseien und noch vel weniger scbhn so etwas wie
AMe ns c he nkamtchéittere i g e

Oder mit anderen Worten: Die Theoriebildung und Geschichtsschreibung zu den
Menschenrechtersind bis vor kurzem und bis auf ganz wgei Ausnahmendurchaus
eurozetrische und zutiefst in&kulturelle Angelegnheien. Die (ideologische) Giehung
AMenschenrecht e sind i m G rweifleth eebendldmdischerm e n R
heterosexuell en er wa c [fisdephlosophdcne Koezpiéryng \gie | t s
die Geschititsschreibung praktiscurgebrochen.

1. Das Legat der indigenen Volker

ADi e gesamte Geschichte Lateinamerikas, Z umi
Geschichte der! Mg disserh Satzrsiact mminhdesis drei Aspekte der
Problematik audgler Perspektive Lateameikasangesproche:

1. Die Frage der Mensemrechte jenseits der abendlandisbhistlichen Einflusssphére.

2. Die funfhundert Jahre seit dem symbolischen Jahr 1492iaés Zeit systematische
Menshenrechtsverletzungen.

141 Zaffaron,b Eugeni o Ra %l (1989). fAHumanddiersA®rrii @aa dleatlionsa oDe rlenc
Leticia (Koord.). Educacién y Derechos Humanos: Una discusion interdiscipline®ian José und Buenos
Aires IIDH und Centro Editor d Améiica Latina. 2130: 22.
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3. Die muhsame nd oft widerspriichlice Geschichte des Kanips um dieAnerkennung
und Erweiterung der Rechte des Menschen, der Volker und der Mutter Erde in
Lateinamerika.

Schon bald nach der Eroberui@onquista) Lateinamerikas durcldie Spanier (und in
minderem Masse Pigiesen) entstand re philosophische undheologishe Debatte zur
RechtmaRigkeidieser Eroberung, vor allem aber zum Status der einheimischen indigenen
Bevolkerung. In der Perspektive der von Aristoteles gepragmmaissanc&cholastik der
spanischendoftheologeni allen woranJuan Ginés de Pélvedai ging es spezifisch um die

Fr age nach der menschl ichen o d €anquisfatiores r i s ¢ h
falschlicher und spéaterauf despektierlicheWe i s e  a | $ezelkchnatelwutochtfionen
Bevolkerung.

In der berihmberichtigen Debatte wischen Septeda und Bartolomé de las Casas,
1550-51 in Valladolid, fihrte ersterer denn auch das (angebliche) vollige Fehlen von Gesetz
und Ordnung seitens déndigenasals etischeidenden Grund an, ihnen die Metisbkeit
abzuspreloen: A Vrgleiche die Gaben der Vewnft, Erfindungskraft, Gro3mut,
Bescheidenheit und Religion der Spanier mit diesen Menschlein, in denen man kaum Reste
von Menschlichkeit finden kann und die nichir jeglicher Kultur entbehren, sondeanch
weder Schrif verwerden oder kenen, noch Monmente ihrer Geschichte bewahren, sondern
bloR eine gewisse dunkle und vage Erinnerung an einige Vorkommnisse haben, die auf
Gemalden festgehalten sind. Riesitzenkeine schriftlichen Gesetaend haben @érbarische
Institutionen n d G e b '*2 Die dalefimplizit angenommene logische Inferenz vom
Fehlen Aschriftlicher Gesetzen auf die 1l nex
spiegelt den bis weit ins 20. Jabndert virulenten Rassismus abendlaokéer Gelehrter.

Di e AeMiwedr tdegrk eAt idi osid wurde von Philosoph
entlang von drei Begrindungsstrangenerharten versucht:ufh einen seien dithdigenas
Abtrinnige und Apostaten, evi | si e -Edviaen g AP e thederuleggritéared ur c
Apostel Thomas zurlickgwiesen hétten, waspéater skular im Sinne der positivistischen
Degenerierung ausgelegt wurdé.Zum zweiten seien sie kiturell und zivilisatorisch

ignor ant ( Ab arultdroinsecnh e u nldn's Ge b r 2 uichh eufi Jlen al sc
Kulturleistunge des Abendlad es zur ¢ckgebl i eben (das Ar gume
der AMi nderjahrigkeithd). Und zum- dndi tten
Moralbewusstsein, was sich eben auch inhnFeen Aschri ftlichédr Ges
erweise samas k a u RestélvonMensth | i chkei tid zu finden sind.

Casas di e AMens c hileigentidh gingted umddie schofastiacdei Foagefiob
sie eine Seele hatténverteidige, ging es ihm doch in erster Linie ure ddedingung der
Maoglichkat der Evangbsierung, was er hingegen im Fall der von Afrika eingeschleppten
Sklaven véllig fallerlieR.*44

Damit fing eine Geschichte der systematischeaugnung und Verletzungder
Menscharechte hinsichtlich der indigenen Bevollrung von Abya Yah (so de indigene

142 Aus dem WerkDemocrates Alterzitiert in: Perefia, Lciano (1992 . i E | Proceso a I a Congqgt
In: Robles, LaureanoHfsg). Filosofia iberoamericana en la época del Encuentvtadrid: Trotta. 193222.

208. Ubersetzngund Hervorhebungon mir.

143 gchon sehr friih bildete sich in Lateinamerika (alem im Ancenraum und in Zentralamerika) die Legende

einer ProteEvangelisierung durch den Apostel Thomas heraus, um die Vorfahren der éinhem
Bevolkerung vor den vomlen gpanischen Missinaren angedhten Hollenqualen zu retten. Im Andenraum

wurdeA T h o maTarfupaadarTonopa der andinen Gottheit und Sohn Wfiracocha

144 Die Liebe von Bartolomé de las Casas gehorte der indianische=n, Rad er selbst machte d€orscHag,

schwarze Blavenaus Ar i ka in die Neue Welito i aftempkadi¢ Screvarzen | um
durch groRRere korperliche Robustheit geeigneter seinen in Erzminen und auf Plantagen zu arbeiten. Diese
Entscheidung bereute er jedochspateenJahren.
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Name f ¢r AlLateinameri kaf) an, und zwar i n zZwe
Kontinents hatten niemals Menschenrechte entwickelt und seien erst durch die
Zivilisationsleistungen des Alndlandsmit diesen knfrontiert worden b) Die indigenen
Volker sind die hauptsachlichen Opfer von Menschenrechtsverletzubgem die jingste
Vergangenheit. Ddurch steht die europaisclabendlandische Menschenrechtstradition
gegenter der indigenen B@élkerung Lateinamekasin einer doppken Scluld: Einerseis

die Anerkennung einer eigenen Rechtstradition, die weit Uber die liberal und vorwiegend
individualistisch konzipierten Menschenrechte in abendlandischer Perspektive himeaysge
und anderersatdie Wiedergutmachgnsystematischer &fletzurg der Menscherechte der
indigenen Bevodlkerung, vor allem aufgrund von Rassismus, Vorurteilen, Uberheblichkeit und
ideologischer Verkirzung.

Sicherlich machten sich auch die vorkoloniaMilker und Imperienvon Abya Yala
Menscherechtsverletzungen im  neuzitlich-abendéindischen  Sinne  schuldig. Im
Aztekenreich scheint es Menschenopfer, und im Inkareich eine Art Zwangsprostitution
gegeben zu haben. Andererseits waren diese Volker und gwitisGebildeaber keine
rechtsfreien odegar anomalen Raume&vie Gnés de Sepubda meinte. DaFawantinsuyu
wie das Inkareich eigentlicheil3t kannte eirallgemeinanerkanntes Gewohnheitsrecht, das
sich bis heute in der Form der Kommunaljustiz erhalftataWichtig ist dabei die absolute
Korrespondenz von Menkenrechén und Mensamnpflichtert®®, die sich je nach Alter und
Inklusion der entsprechenden Personen in die Gemeing@lydt) anders definieren. Fur die
aktuelle Diskussion um die Menschenreclie Lateinamerika kdnnen zumindest zwei
Konzeptionen aus derfrundusder indigenenVélker und somit der vorkolonialen Zeit
angef ¢hrt wer den: Die Menschenrechte als Ko
Transzendierung des Anthropozentrismus beiBestimmung der Menschenrechte im Sinne
derARecht e rd eErr dMUit. t e

2. Eine Geschechte von Ausschluss, Diskriminierung und Gewalt

Trotz der relativ fortgeschrittenen spanischieechtsprechungm 16. Jahrhundertind des

auch auf di e Neue&/° WkETt fiva gdyptieis)Bliebdnt dee rindighen

Volker und eeren Miglieder, wieauchFrauen, Kinder und Besitzloggs in die zweite Halfte

des 20. Jahrhunderts von den fundamentalen Menschenrechten weitgehend ausgeschlossen.
Im Verlaufe der Eroberungnd Kolonialisierungstarben tber 85% der80 Millionen

indigenen Mensclen aufgrund ds Gaozids, Erschopfung oder der eingeschtepp
Krankheiten und Epidemien.

Die Politische Philosophie, die den Unabhéangigkeitsbestrebungen der meisten neuen
Republiken anEnde des 18. und anfangs des 19. Jahrhuméate gestanddmat, ist eine
Mischung aus d e r AEr kl 2rung V% rden \aufldageiischena lileen (viin7 7 6 )
Montesquieu und Rousseau, sowie der spanischen politischen Theorie der Renaissance.
Insgesamt handte es sich um die Ideologie des politischenbdralismus, und id
entspechende Merthenrectiskonzeption spiegediesa auch in Europa und Nordamerika
vorherrschenden Diskurs, der die politischen und sozialen Rechte einer verschwinden
kleinen Minderheiworbehélt.

15 Es ist bezaihnet, dass der Titel der ersten panamerikanisbterschenreutserklarung, die ein halbes Jahr

vor der so genannten AAll gemeinen Erklarung der Me n
verkiindet wurde, sowohl Rechtgie Pfichten nenntA A me r iche &nkldrisg der Rechte und Pflichten des

Menscha fDeclaradén Americana de los Derechos y Deberes del Homboeh 2. Juni 1948.

148 Die Virginia Declaration of Right{1776) gilt neben débritischenBill of Rights(168) als ene der erste
Menschenrehtserklarung der abendlandischen Welt und istl Tadr Staatgerfassung der ersten 13
unabhéngigen Staaten der spateren (Sénstitution of the Commonwealth\¢fginia).
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Seit der Unabhangigkeit der enst@epubliken ldaiti 1804)bis in diezweite Halfte des 20.
Jahrhundertsvaren die politischen (Stimmund Wabhlrecht; Meinungsfreiheit) und sozialen
Rechte $Schulbldung; Selbstbestimmung; Gesundheit) auf die astvgene mannliche
Criollo-Oberschichit’, die zidem Besitztitel grweisenkonnte, esdirankt, also auf etwa-
5% der Gesamtbevolkerungindigenas Afroamerikanerinnen, besitzlose Mestizen,
eingesessene Auslander, sowie generell die Frauen und Kinder wayegenlavon den
fundamentalen Menschenrechtensgeschlossen, undurden auch sozik und kulturell
diskriminiertund als Bidggerinnen zweiter Klasse angesehen.

Besonders stoRend waren die Menschenrechtsverletzungen gegeniber der
afroamerikanischen Bevolkergif®, Auf grund der Aner kiennunegr de
indigenenBevolkeung durchdie spanische Krone konnte diese nicht versklavt werden (es
gab und gibt aber bis heute Foen der Halbsklavei) bedurften die Kolonien billiger
Arbeitskrafte, die alsbd auf den Sklavenmarkten von Schwarzafrikéugden wurden. Man
schatzt (z.B. Eric Hobslhwm), dass im 16. Jahrhundert eine Million, im 17. Jahrhundert drei
und im 18. Jahrimdert sieben Millionen, also insgesamt 11 Millionen Sclxafaikanerinnen
nach Ameika verschlepptvorden singzudem starbenwt 50% bei der Gefangealme und
dem Transprt, sowie 10% jahrlich auf den Plantagend in den Minen

Der Ausschluss, die Diskninierung und Gewalthérten auch nach der politischen
Unabhangigkeit der neueraNonalstaaten nicleuf, sondern nahmen nurlstilere und oft gar
brutalere Formen an. Biindigenen Volker wurden gezwungen, ihre einheimischen Sprachen,
Kulturen, Religiom n und Gebr2uche auf zugeben und
Be s c hn & id yeglighdr Hinsicht zu unterziehen. Zugleich nahmem dozialen
Ungleichheien zwischen dem stéidchen Mittelstand und der immer starker verarmten und
vom Staat vollig im Stich gelassenen Landbevdlkerung immer mehtateinamerika ist
heute der Kombent mitdengréRtenUngleichheiten zwischen Arm und Rbi 1948, als die
A A mikanische Erklarungl er Rechte und Pflichten des Men
Jahr vor der AAll gemeinen Erkl arun¥hatteer UN
die indigenen Vdker, die Afroamerikaner und die Frauen noch ierrkeinen Zugang zu de
padlitischen und saalen Rechten.

3. Kol lektivrechte Mwtdt eri eErReeetht e der A

Bevor wir uns den Neuerungen hinsichtlich der Menschenrechtsidee in Lateinamerika
zuwerden, darf ds Intermezzo der blutigen Militardiktaturen innd@&970er und 1980er
Jahren'®! nicht verschwigen werdenDiese forderten nicht nur unzahlige Menschenleben,
sondern zogen auch die Einschrankungoder Aussetzung demokratischer und sozialer

47 Als Criollos( AKlerd) wer den i rdie Nahfaledn desgardschierkKémnialherren bezeichnet.

148 Dje politisch korrekteBezeichnungin Lateinamerika istfrodescendientedrei tibersetzta | s Aaus Af ri
Stammendeiq.

149 Damit bezeichne ich, in Anlehnung an die vorulBa von Tarsus fir Christinnesbgee hnt e é\j ¢di sct
Beschneido g fi , die zivilisat or imieungodarAHi rkiuv2tswrhesliil ed eR e periongt
nichtabendlandischen Bevolkerung durch die abendlandische Rationalitat und Kultur.

150 Dje Declaracibn Americana de los DerechosDeberes delHombre( A A me r hekEeklérung der Rechte

und Pflichten des Menscher)  w u ded @ Intarnmationalen Amerikanischen Konferenz, an der auch die OEA
(Organisation Amerikanischer Staaten) gegrindet wurde, agptobind gilt als die erste femationale
UbereinkunftzudeMe nschenr echten, ein hahbe@&gderdUN®.uvor der AAI
151 Die erste und langste Diktatwar jene Nicaraguas von 193@®79, von Argentinien (1930983, mit
Unterbriichen)sowie pne von Paraguay, vor940 bis 198®. Praktisch alle Staan Sid und Zentralamerikas

erlitten in der zwe#n Halfte de 20. Jahrhunderts eine kirzere oder langere Phase diktatorialer Herrschatft,
indirektes Resultat des Kalten Krieges und der Moidoktrin der USA.
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Grundrechtenach sth. Ahnliches lasst sich von den vielen Guerillalegungen und

kriegen,dem Auftauchen paraittarischer Gruppen und der gewaltsamen Niederschlagung

durch die Staatsgewalt sagen. Allein inrPe  f or dert e der B¢erger kroi
Pfadfn ¢ b eern s6cOh eOnOl Oe bMe n und i n Koeldumbgieern |dia veer
noch immer an. Schlieflich sollen auch die Menschenrechtsverletzungen aufgrund des
Drogenhandels und des Kampfes der Stazheit dagege(insbesonderén Kolumbien und

Mexiko), sowie we gen der Doktrin der ANadri onal e
Antiterrorismusgedee erwahnt werden.

An dieser Stelle méchte ich aber auf zwei konzeptuelle lateinamerikanische Neuerungen
und Erweiteragen der ursprunglich individualistischen und liberalen Mensekbtsidee des
Abendlandes eingehen. Zum einen d&ewveiterung der sozieh Rechtei die auchim

Menschenrechtskatalog der UNO an zweiter Stelle steleem f die koll ektiven
Volkerfi | und zum anderen die Ausdednthrapozgntischd zug
verfassten abendlandischen Médmearechte im Sinne deék Rcate der Mutter Ed e i . Bei de

Konzeptionen sind im Rahmen der liberalen und aufklarerischen Menschenrechtstoadition
Abendlandes hochst umstritten, deuten aber auf eine inigmdleé Transformation derselben
hin.

Die AWke@lnl eRetcdht e fialsvRechtd dan drignf Generation (nach den
individuellen und sozialen Menschenrechten) bezeichnet, und wuedgmals in der
Konvention 169 der Internationalen Arbeitsorganisat{dnO) von 1989 im Sinne der
ARecht e der® | ikred ifig eanwessghéelieng2007 voo ded UNO in der
AErkl2arung der Recht e dein dénnMensghenneehtskodexX’ | k e r
aufgenommen, allerdings ohne rechtsverbindlichen Chardkideihandelt es sich vor allem
um das Recht auf Selbs#tienmung, aukigened.and, eigere SpracheKultur und Religion.

Die eigentliche Neuerung besteht darin, dass nicht mehr nur individuelle Personen Trager und
Subjekte von Rechten sind, sondern auch kbllekEinheiten wie indigene Vdlker. Dies
entspricht dem Selbstverstandniszieler indigener Weikeitstraditionen, wonach das
Individuum und dessen Identitat eine von der Kollektiveinheit abgeleitete und sekundare
Grol3eist, sodass die individuellen Menschechte, die im Abediand an erster Stelle stehen,

fur die indigenen Philayphien an weiter ode gar dritte Stellekommen.

Im andinen Raum etwa manifestieren sich die kollektiven Rechte der indigenen
Gemeinschaften in der sfio(justica rc@murmitaria) wie Vi o mmu n
Romischen Recht und dememokratisch etablitgn Rechtsvesen der misten Staaten
Lateinamerikas grundséatzlich verschieden sind. Erstes und wichtigstes Rechtssubjekt ist die
Dorfgemeinschaft, derecht getan und auch Wiedergusithung erfolgen muss. Politisches
Subjekti im Sinneder Ausiibung eines Am$i ist nicht das Inlividuum, sondern das Paar,
das erst in eigent®ichem Sinne APersonfi ist.

Noch weit kontroverser diskutiert werden in abendlandisinflussterKontextendie so
genannten ARecht e der &hu Tradidon deEabemdaritischenl n der
Aufklarung sind Rechte an ein vainftbegabtesSubjekt gebunden, also an die mindige und
autonome menschliche Person. Verschiedene Vertreterinnen indigener Volkeamaidmas
und militante Verteidigerinnen der Okologi&dyaTheorie; Okéeminismus; Okotheologie;
tellurische Spiritualitat) stellen diesen Anthropozentrismus des Rechtsgedankens zunehmend
in Frage und mochten die (Menschétechte auch auf die nichienscliche Natur und den
Kosmos insgesamt ausdehnen, metaisbh zusammenggsstind en Re c hMugen der
E r d(Pathamama)

152 Auf Aymarabeckutetjagichasifia das fur deAEhef verwendet wird, noetstalsl i ch AF
vol |l wert i djai) karmhegemana reifi politisches odprdizielles Amt einnehmen, das er oder sie
zusammen mit seinem, bzwré@m Patner ausubt.
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I n Bolivien trat zum Beispiel am 21. Dezem
E r d(keiy de los Derechos de la Madre Tierra)Kraft, wo b e i die AMutter Er
wi r d aa lelsendiedundynanische System, das dcin die untrennbare Gemeinschaft
aller Lebenssysteme und Lebewesen gebildet wird, die untereinander verbunden, in
gegenseitiger Abhangkeit und Komplementa#t t ein gemeinsames Schi ¢
3a). Somit at dieAMut t e r enEhachktdi eings Kektiven Subjekts oOffentlichen
Interesses (Art. 5) und bedarf des ausdricklichen Schutzes durch den Staat (Art. 8). Das
eigentlich Revolutionére aber best@htder Unterordnung und Begrenzung der individuellen
(Mensche-)Rechteunter, bav. durch diekok kt i ven Rechte der™A Mutt e

Dabei braucht man nicht so weit zu gehen wie der bolivianische Kanzler David
Choquehuancal e mz u f o | g 8 eindsijedenAMeseis én der Natur mehr wert sei als ein
Menshh e n| e b e mifklar, dassedis oe genannten | iberalen AMen
kollektiven Rechte der Voélker und der Mutter Erde eine entscheidende Relativierung und
interkulturelle Kontextualisierungerfahren. Fir das indigene Verstandnist idie AMut t er
E r d(Pathanama)eigentlicheQuelle des Lebens und damit erstes Rechtssubjekt, und wir
Menschen sind deren AKinderfi. Die Verteidigu
Auswirkungen auf die Menschenrechte, aber mit einer klaren tdl@serung der Rechtalie
jener der neuzichen abendlandischen Tradition entgegengesetzt ist.

Weiterfuhrende Literatur des Autors

Andine Philosophie: Eine interkulturelle Studie zur autochémoandinen WeisheiErankfurt
a.M.: IKO Verlag. 1999.

Apu Taytayku: Religion uh Threologie im andine Kontext Lateinamerikadlainz: Matthias
Gr¢newald Verlag. 2012. Bd. 23 von ATheol og

153 Es handk sich um das Gesetz Nr. 701. DeText auf Spanisch kann eingesehen werden unter:
http://psaneamiento.vicepresidencia.gob.bo/PDF/2010/l.Pdf
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http://psaneamiento.vicepresidencia.gob.bo/PDF/2010/Ly-071.Pdf

7. Zivilisationskrise und das Gute Leben Eine philosophische Kritik des
kapitalistischen Modelles durch d& andine Allin Kawsay / Suma
Qamana

Trotz der grof3en Anstrengungen der Internationalen Entwicklungszusammenarbeit, der
internationagén Finanzinstitutionen (Internationaler Wahrungsfonds  Weltbank,
Interamerikanische Entwicklungsbank, usw.) und egmeRenAnzahl von NichtRegerungs
Organisatione (NRG) im Verlaufe der letzten vier Jahrzehnte, ist die Kluft zwischen einem
minoritaren gbbalen Norden und einem mayoritaren Stden rativa vermindert worden,
sondern im Gegenteil: der Abgrund ist fur vielelk& und ganze Gesstthaten zu einer
Todesfalle gewordenDi e Bev®°l|l kerung der SO genannten
wichtigstenB r sen des Pl anet en ndziwarinlgmSnnef dagssissog i e
genannte AGI obal i sschittsunntgdér pastederien Yeegeuaungum Z u
jenen Aweni g dhappyGéwxugutkommtruedrDieiviertel der Menschheit von

den Kdstlichkeiten ausschliel3t, welche die Pgapala des Marktes pausenlos anpreist.

Zusatzlich zu dieser mehr oder wenigaekannten Situatiormuss an dieser Stelle
unbedingt auf den Zustand unserer Erde hingewiesen werden, diesesHéagtarinmitten
einer kosmischen Wiuste, der immer alarmidegnist. Die spektakularsten Vorhersagen des
Berichts desClub of Rom®&* aus de siebziger Jahren devegangenenlahrhunerts sind
durch dieWirklichkeit inzwischen bei weitem tbertroffen worden. Wir sind riSehritt vom
Okologischen Kollaps entfernt urspritzen weiter wie verriickt das Gift ein, das unweigerlich
zum Ende des Lebe auf unserem Plarest fthrt.

1. Die vidfachen Krisen als Symptome einer Zivilisationskrise

Der Fall der Berliner Mauer 1989 haicht nur aufgezeigt, dass der real existieeend
blrokratische Sozialismus undurchfihrbar und zudem unerwiinscht sei,nsgatderugleich

der lllusion Auftrieb, daskapitalistischen Modell sei das einzig mdgliche, und die Geschichte
als Kampf um politischeind wirtschaftlicheVorherrschaft kdme defirit in der Apotheose
des neoliberalen Wirtschaftsmodells und des amerikasmdbfay of Lifean ihnrEnde(Francis
Fukuyama)®® Die globale Bipolaritat wich der Unipolaritat, und diese wurde in kulturellen
und relgiosen Begriffen als die endgiltige Uberlegeintder abendlandischen Zivilisation

154 Der Club of Rome ist eine voprominerten Personlichkeiten kstituierte Organisation, die die Férderung
einesstabilen unchachhaltigen wirtschaftlichen Wachstums deeridchheit erstrebt. Unter seinen Mitglieder

befinden sich herausragende Wissenstérifiren (einige Nobelprei§ewinner), Ckonominnen, Politikerinan,
Staatsoberhaupter und auch internationaleeMeungenEr tagte zum ersten MaPR68,und 1972 erschieder

Bericht ADie Grenzen des Wachst umsaif.enedierglichiémRlapdten hes e d
kein kontiruierliches wirtschaftthes Wachstum geben kdnne, und dass diese Grgorexweierki Art seien:

aufgrund der natlrlichen Ressoenc einerseits, und aufgrund der Kapazitéat der Erde, die Verschmutzung
absorbieren zkdnnen ohne die Qualitat dedmwelt zu beeintrachtigen. 19923lso zwanzig Jahre spéter,
erschien /GlpznsdeiVashsteumsfi, und 2004 [Dad 8ddahrel ptdsa tdedis Wa
(Meadows, Donella, Meadows, Dennis L. und Randers, Jgrgen)(200vts to Growth: The 3(¥ea Update.

Chelsea Green [(2006¥renzen des Wachstums, dasJa@reUpdate: Signazum Kurswehsel. Stuttgart:

Hirzel]).

155 vgl. Fukuyama 192. 1989 schrieb Fukuyama in der Zeitschfifie Ndional Interesteinen Beitrag mitlem

Titel "The End of History? der sp#er im BuchThe End oHistory and the last Mai1992) verarbeitet wuale,

in dem derAutor der Meinung war, dass der Fall des Koamismus und der Sieg der liberalen Demokratien den
Beginn der fil etétentbeder efkbirzes Rainetefir farigé ideologische Kanfp hatte.
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und der christlichen Religion gedeutggrechtfertigt und ertedigt von den Idelogen des
Konservatismus der Neuen Okonomie und der neuliberalen Thedtbgie.

Zwanzig Jake danach ist die erste Weltmacht nicht nurcdor den AFeuer bac
Zwillingstirme vom Manhattan (2001) geschritten, sondemurde auch von eineder
schlimmsten Fianzkrisen ihrer Geschichte erfasst, eine Krise, die ihren Ursprung in den
A S ¢ hHypothe k e (suiprimes)und deren Folgen (2008) ket Ganz zu schweigen von
den ungewinnbaren Kriegen iAfghanistan und Irak, swie dem Aufkommen neu
Weltméachte, diedie selbsterklarte Hegemonie des Abendlandes mit immer deutlicherer
Vehemenz in Frage sken: China und Indien. Zu Beginn des zweitaahrzehnts des 21.
Jahrhunderts sehen wir uns in eine Reihe von Krisen vétstlie sich zum ersteMd in der
Menschhésgeschichte auf derart explosive und katastrophale Art miteinander verbinden, und
die sich zudem dank der Globalisierung der MarktdMassenmedien und
Umweltverschmutzung auf den ganzen Planeten erstrecken:zkiis@ Wirtschaftskse,

Krise der Staat®rschuldung, 6kologische Krise, Erndhrungskrise, WertkEsergiekrise,
militarischeKrise undspirituelleKrise. Alle Anzeichen wisen darauf hin, dass es sich nicht
mehr einfach um eine Krise unter vielerigvetwa die Grosse Degson von 1920, hande
sondern um eine Krise des Zivilisaismodells, das nach Uber vierhundert Jahcbrisbarer
Uberlegenheit an inr Ende kommt, eiDekadenz, die sich vor den Augen von Falken und
Tauben zu einer atemberaubenEntbindungherkémmicher Sicherheiten ewickelt.!®’

Auch wenn die Banker vowall Streetund Tokio, die Staatsoberhaupter &8 und die
internationalen Finanzinstitute uisu ¢ ber zeugen versuchen, das:
Kontrol |l e salar Welt dip $pekulatien Seifeniiasen einélirtschaft, die auf
fiktivem Kapital und unproduktiver Arbeit grindet. Trotz dereraweifelten
ARettungsakti onenfumdaelri eR eBpigref st greBanleott Z4 z u
gehenif, iman beachtedass es nicht darumlge MenschemfizusAndet
Geld, befinden sich immer mehr Staaten und Finanzinstitute am Ramhdksotts. Der Fall
von Griechenland mit einérerschuldung von tber 200% seines BIP (Bruttoinlandprodukt)
oder von Spanien rnerschittern die Eurone, aber diegrofRteWeltmacht, die USA, hat in
den letzten Jahrzehnten eine Staatschuld von Uber 3008ssBIP akkumulier, von der
China praktisch di¢alfte an Staatsanleihen besitzt. In wirtschaftlicher Hinsicht ist die USA
zur Gesel des Reiches deritte geworden, und #2008 ist dieses nicht langer gewillt, die
Anleihen der amerikanischen Schuldenkawfen, mit der Konsequenz, dass sich die &bpir
hin zum voélligen Staatsbankrott immer schneller zu drehen beginnt.

Trotz der verbalen Erklarungen de Weltméachte, der imer sichtbareren und
katastrophaleren Klimaveranderung entgegenzuwirken, sindadgeschlagenen Lésungen
sattsam bekannt: mehedhnologie, eingrofRereMenge erneuerbarer Energien, Aufrufe an
die Lander des Qi s die Alaengeard ¢eaSowdlinKoperhagen wie
auch in Cancun und Rio de Janeiro beschrénkte sich desartauf die quantitative
Dimension: Bis zu weltem Prozentsatz kann man déasstoRvon Gasen reduzieren, die
den Treibhauseffekterursachen? Das Systaler Energieverschwelung®® selbstaber bleibt
unangerihrtweil es weiterhineinen wichtigen Teil der @in kapitalistischen Modell von
Produktion und Akumulation inhéarenten Logik bildet. Dasselbe kann auch beziiglich der

156 Erwahnt sei speziell Michel Camdesstigiherer Gearalsekretar des Internationalen Wahrungs$pnohd
Michael Novak, katholische r U8merikanischer Philosoph und Priester. Vghué 201Q Galbraith 1994;
18%ss.;Cooper2008.

157vgl. Dierckxsens 2011.

158 20% der Weltbevolkerung verbrauche®98 der Gesamiergie des Planeten. Um den Lebensstil deAUS
aufrecht erhalten zu kénnen, brauchte man 5,2 Planeten Erde, fur den LebensStibBbriannien 3,1, fur
jenenvon Frankréch 3, fur jenen vorDeutschland 2,5 und fir jenen von Brasilierein Schwellenlandi
immerhin noch 2 Planeten Erde.
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Haltung derWeltmachte zur Verknapmg der nicht erneuedren Bodenschéatze wie Erdol,
Erdgas und Mineralien, aber auch Wasser und Lufggiaserden: konsumieren, bis es nichts
mehr gili. Und wenn die Lander des Sudens, die zwar wirtschaftlich arm, aber zuglefkch reic
an Bodenschatzen simicht mehr langer geillt sind, ihre Ressourcen freiwillig auszubeuten
und der hedonistischen Raffgiées Nordens zu verkaufen, werden aimanu nlitari dazu
gezwungen werden.

Die wirkliche Perversitat dieses Wirtschaftsmodetksigt sich in der Energt und
Lebensmittelkise. Ncht nur die Erde, sonderrauch die Grundlebensmittel sind zu
Gegenstanden der Spekul ationndegi @8dqusleheniun
irref¢hrendgtafseiMBberzeechneten Enewungidetr2gel
menschlichenPersona wird in den Industrielathe r n  der energetischen
industrielkmilitarischen Komplexes untergeordnet. Die Landier Peripherie, bis vor kurzem
noch ernahrungsouveran, sind inzwischen geradezu sichtig hinsichtlerhEinfuhr von
billigen Lebensmitteln und der Ausfuh v o n -TArNeeiklrsot of f enfi gewor den,
fur das Ausbrechen von regelrechten HungersnolMexiko, die Wiege des Maises,
importiert beeits genetisch manipulierten Maikind wenn wir die Vershwendung von
Energieund Gdd im Norden sehen, fehleschlicht die Worte, um die absolute Perversitat
di eses Systems zu be seshtrne® gleinc h edidVelinesBstaahc hat | est
wird dreimal mehr fur Kosmetika ausgegeben als fur die Bekamgpdies Analphabetisrsyu
ebersoviel fur Hundenahrung ig fur die Bekampfung des Hungers, oder etwa weit mehr fur
Make-Up als fur Programme der reprodwen Gesundheit fur Frauen (Diercksxens 2011:

84).

Warum kann man von einehrt AeZinvfia cisshaiiki noenesikA Wis
oder eines zufaljen ZusammentreffengerschiedeneKrisen sprechen? Ich glaube, dass alle
genannten Krisen in edm einzigenRationalitdt und Wertéyp grindenund auf die
vorherrschende abendlandische Zivilisation kg¢zten dreihunderbder verhundert Jahren
zurickgeen. Un d di eser Rationalit?at |l i egt ei ne
Voraussetzungen zugrunde,edmit dem Leben im Allgemeinen und dem menstign
Leben im Besonderen unvereinbar sind. Dass die pcdktind geschichtlickatastophalen
Folgen sich ersfetzt auf unbestreitbare Weise zu zeigen beginnen, hat mit zwei wichtigen
Faktoren zu tun: eineesi t s di e AGI obal i si eodealsig fien kbteten a b e n
funfzig Jahren, vor allem mittelsde | d e o | o gickkingiuadrdesA&Bumismus, und
die Beschleunigung der spekulativen und fiktiven Wirtschaft zulasten einer realen Wirtschaft,
in den meisten Landern des globalen Nordens. ®i&svorherin lokalen und regionalen
Dimensionen abgespiehat, hat heutzutag weltweite Auswirkungen, und wafUher der
Verlust von ein paar Borsehbent eur ern war, ent wi ckKasino si ch
Wel DBr gl obal e S¢d®anhmetntnersliicnhgsckedmekt A ni ch
Erkaltungvon Wall Streeerzewt in Bolivien oder Peru eine Lgenentzindung.

2. Die entgleiste abendlandische Moderne

Seit dem (frGhen) Mittelalter hat das Adskand vorwiegend aus zwei unterschiedlichen
Quellen getrunken: einerseits aus der semitischen (judisghtlichen) Weishéj und
ardererseits aus der gri@schromischen Philosophie. Wahrend die erste Quelle dem
Abendl and die aus eersw?hhilcthet eTio cuhntde rd edre rtnrfaG s z e
der Eschatologie schenkte, brachte die zweite denvadsér! t e n S gdnWaltheeirt fA e wi
der AWi ssuenndsc A&aéchfinol ogied hervor. Zwe i Ze
widerspruchlichi die eine linearund die andere kreisférmig sind, zwei Modelleder
Anthropologie und Ethik die eine altruistisch undie andere heroisch zwei Paadigmen

des Politischeni die eine demokratischund die andere aristokratisch und zwei
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Konzeptionen des Géttlichen uReligidseri’ die eine befreiend und die andéagalistisch-,
befinden sich i n e wealckerdie Aha@mdischedNeuzelt and dekeh e
Folgen estimmt!®®

Seit der Renaissance wurden diese jahrtausendealten Weisheitstraditionen zusehends

Akal arisiertf, ohne abAme skdadwnricsic hefer amd r &
Grundausrichtungen zu \Vieren. mutiert zur Unwiderlegbarkeit der modernen
Wissenschaften, um wirtschaftlichen ADe-ter min

religiosen Segmentierung der Gesellschaften und Kulturdde judischchristliche
Religiositat hat sich andererseits sakularen Messiastinus de grundséatzlich unbegrerert
Fortschritts in den bdrgerlichen und unternehmerischen Freiheiten, sowie in der
menschlicheransformation der Natur durch die Arbeit inkigert.15°

In dieser Mischung von Ideen und Konzeptionendiilsich nicht nur di@bendindische
Moderne heraussondern auch das vorherrschende Paradigma dessen, was sich im 20.
Jahrhundert alusndARBmuutnwiegk lemrzgfes Waceh ®drumfii h
Prozess der Sakularisierung geht auf die europaisalfidé#ung, den Histazismusmit den
beiden hauptsaddchen Stromungen (Idealismus und Materialismus), den Positivismus und
Szientifismusdes 19. Jarhunderts zuriick®! Trotz der vielenEntzauberangen, vor allem
durch die beiden Weltkriege oder die Stromemgdes Irrationalisnsu und sgar der
Postmoderne, hadas dabei zugrundeliegende Paradigma kaum an Giiltigkeit verloren und

¥IndiesemSi nn spricht Lovejoy von fdfrucht bar ehilosbpliiek onsi st
(Lovejoy 1936), d¢ ab Synthse des griechischemd semitischen Paradigmas bezeichnet werden kdridie

offensc ht | i chsten AWi der s pbeziglithaér ontologischeni (geschaffamssuseaigd e m

Welt), metaphysischen (Kontienz versis Notwendigkeit), eptenologiscten (geschichtlicheversus ewigen

Wahrheiten) und ethischen (personéclirreiheit versus universales Gesetz) Modelle hervor. Vidalgeser
Inkonsistenzen filhrten im Mittelalter zu erhitzten Debatten, vor allem bevisc d ateinisdhén Averroism s fi

und denVerteidigern der chstlichen Orthodoxie.

180 Es sollte gesagt werdenask dieser Pme s s der ASakul ari siist,rwiengele ni cht
Theoretikerinnen der Religion uns glauben machen. Wir stehen heueivam e iederRalgionisieruny fionv

Inhalt e n , di e kallar fieigrel Asf, wi e et wer Basers de Geolgsl eles, des
neoliberalen Kapitalismus, detbendlandischen zivilisatorischen Globalisierung, usw. Mit dem Unterschied,

dass A me siss mame n i | kee(denjidsclechristlichieg Trdition) in einem postmodernen Kontext

nicht lange das Ideal &ier gerechten und egalitdren Gesellschaft beia | t e n sondern viel meh
Pradestination einiger Weniger zum vollsté@yen Gliik im Rahmen des postikdaren Helonismus.

Bl Es handet sich prakt iEssczt® hit mn g\éviefThéobidiig ad er Neuzei t di e

Postmoderne dekotmgiert werdenFrancois Lyotard erwédhnt iba Condition Postmoderndrei hauptsacithe

AMeEmz2ahl ungenif:

1) Den Heyelianismusder die GeschichtelaSelbstentfaltung des Geistes interpretierte®dlwas sichn der
Geschichte abspielt, eingeschlosses deiden, rechtfertigt sich, insofern es zum Fortschritt des Geistes hin
zum Ideal naximaler Feiheit und Selbstbeusstsein beiragt.

2) Die emanzipatische Erzahlung. Die Nation, das Volk und seirgh\zur Freiheisind dasjenige, was die
Institutionen und ds Wissen legitimieren und ihnen die Instrumente zur Verfiigung stellen, um mittels
Entscheiderzu deren Verwirkliching zu gelaigen. Dies ist die Ide der Franzdsischen Revolution, welche
vom Marxisnus aufgegrifén und in dem Sinne transformiert wird, dats Subjekt der Emanzipation der
Menschheit das Proletariat gesetzt wird.

3) Der Funktonalismusder die Gesellschatls ein eirheitliches uns selb®tgulierendes System begreift. Jede
Aktion, die m Rahmen desyStems stattfindet, kann nur entweder zu ddeatwicklung oder aber deren
Dekadenz beitragen. In seiner urspringlichen Forma étwv Formdismus von Parsons,eimhaltet di
Entwicklung noch d¢ Verbesserung der Lebensbedingungen der Burganinin der tehnokratischen
Version aber wird diese Ideealtm mehraufrechterhaltenda es deutlich wird, dass die Optimierung des
Systems ntider Entwcklung des Individums in einen &gensatz tritt.
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wird weiterhin gegen Windind Wetter von einer Intelligenz verteidigiedm Dienst der
kulturellen, militarischemndwirtschaftlichen Hegemonie des Abeélande steht!®?

Im Folgenden mdute ich einigeAxiome benennen, die der neuzeitlichen abendlandischen
Tradition innewohnenmud d e rrErAzMeitlaungin der sfebis heute gilkgl ungf,
ist, als Aideologischein Grundlage dienen.

1. Der d o g nmGptinissush die Menschheit wirde voai ne m Arfie minrd alng
auf ein Aeschatol ogi schesifi FsieneaKoazeptionn vor

dessen, waseiébiggistsi dheedHwar, enth?alt al
sehrstarke religiose Ladwg. Das Sprachspield e r A Eunntogvi ckpgr i cht vom
AEnt wi cklungh I n Begriffen ei neeriellem r di sc

Wohlergehen, wie uns di&rof3enreligiosen Mythen der Menschheit berichten. Sei

di eses Zieerl| odsiee Glekslealmkshiakhaanfitsiic,h e Leben @hnenii , e i
Schmerzfi oder der Agrenzenl ose Konsa mf, S
doch eine religiose Ikone, die zuvor der Bett oder héchstens deren Glaubigen in einer
transzendenten Zukft vorbehalten warDer rdigiése Optimismuswurde von den
Theoretikerlnnen des AnmmanmentisietfPr i ttsid s2kul a

2. Zusammen mitliesem sékularen Optimismus hat sich in denakindischen Kultur und
ihren subalternen und lhéngigen Kulture im Siden die BDerzaigung ar
Irreversibilitatt von Zeit und Geschichte festgesetzt. Die Linearitat und
Unidirektionalitat der Zeit, ein Erbe d@idischchristlichen Tradition, erlaubt eweder
Az ur Ver guickgukehtenrocht einen einmal begonrem Prozess riickgangig
zu maden. Die Vergangenheit lgt zuriick, die Zukunft vor uns, und unser Blick ist auf

den hoffnungsvollen Horizont vornus ger i cht et . AFortschreite
sindi in der Vorstellung des AbendlandesSy nony me ®&Sgr nAvemnbe Ar ei
Das Frilere istnotwendigerweisec hl echt er, weniger entwi ckel
weiter vom gesteckten Ziel entfermtl s al | es, was kommen mag

AEBnschl euni gungii, AR¢ckkehr i o dmenenRifidk eder |
A E nitklungii als schéadlich eingestuff* Es handelt sich um ein Dogma des
neoliberalen Kapitalismus, das zugleich ein Trugsshlmit katastrophalen Folgen ist:
Nur eine Wirs chaf t | die Awa2chstida (an Gewidenen, K
Wohlfahrt der Menschengarantieren. Stagnieremnd Décroissancesind Synonyme der
ABarbareifi, AUnzivilisiertheitfi und APri mi

3. Diese Irreversibilitdt undUnidirektionalitat der Bewegung verbindet sich mit einer
Quantifizierbarkeit , nicht nur de Zeit, sonderrjeglicher Art von Werten und Zielen.
Die Zeit wird zu Sekunden, Minuten, Stunden und Tagen, und verwandelt sich
schlieRlichin A G é¢timal & money) das menschliche Lebedefiniert sich durch
Statistiken, und di e uwch eZalden @wier etwadliEnt wi c k
A Mieriunz i e | e i ¢deuteD) dassgie brganischen und qualitativen Kategorien wie

2pDeshal b hat die Post modeEne?2 hi auflggraumtisondernmdiese aufl @ne A Me t

einziggd t i ge-EAMM&hlaungid reduziert, die sichredeeuven@nni pol ar €
)Ordnung einordrte

183 von ihrer theologischen Gruhl age ber aubt, werdenusd$id&oz udsobohieydid t & und
sowohl den fi we n(theg hapBy few)disl Rechitfestiguing ihrer Verschwendung und ihres

Hedonismus dient,Is auch al$viotivation fiir diegrofe Masse @n Armen, um von egm besseren Leben zu

traumen, das nie kommen wjrdas genaude Def i ni ti on der Reé¢s@ivanaKar |AOpa
entspricht.

184 Die Warnungen der Borsen, der Zentralbanken undrdesnatimalen Finanzinstitet urd Unternémen vor

ei nem f faRgedidissance) ei nes A St agsthoreeined\édr loadregsanmungfi des W
erscheinen ineh Medien wie apokalyptische Drohpredigten oéleatemata ex cathedra
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et wa AEnt%i ARIgiif gMVer besserungfi, IAiWoahtl i aihm
monetarisierte und quantifizierte Kategorien tbersetzt eveildas Organische, & de
Pflanzen und Tiere, wdren zu AG¢iternid und AProduktend.
das menschliche Leben ist, rdii umschrieben im Sinne von Sicherheitsrisikemd
Lebenserwartung, odefi im schlimmsten Fallei a | skollattrale Sc h2 den f ,
AHu ma nlk fa @ oitieBflissige Bevolkerug f .

4. Diese Aspekte fuhren zufunstlichkeit der Welt, und zwar in dem Sinne, dass der
Rée chtum der Umwandl ung @AAst eAfNaakitsfr | Ddken il
gleichkommt.Der neuzeitliche MenschHes Ak nd| andes giikulta r v o mu M A
APr oduzuenndt emnsiyr pi er t dami t di e edtztileircemes RS
also des Erschiens von Guiternauf der Grundlage der Natur alschlichtes
AProduktionsmittel i oder deRlebesstzeidgtdidiaute Di e s e
in den Erzeugnissen d&enmanipulation, der Robotik und der Ersetzung grundlegender
biologischer Prozesseyie etwa die Befruchtung durch kunstliche Proeedsieser
Aspekt enthillt ein ausgesprochen nekrophifendenzdes Abadlandes, nach der sla
Atteo? odukt i ( mumdifiegteatifbewannd mehr wert ist &€ der lebendige
OrganismusDer American Wayof Life, immer noch weitgehend unbestrittendéedl des
heute g¢ltigen Konsummodelhi; ism deeshPaclhge
sesshdten hedonistischen lbens entgegenzuwirken, wird eine ganze Industrie
mobilisiert die sich dem Abschlankemler korperlichen Fitness und der plastischen
Chirurgie widmet.

5. All diese Prinzipien offenbaren sich auf klare Weiseder Beziehung, wehe cer
Mensch mit deMatur und dem ubrigen Kosmosnterhalt. Fur dieabendlandische
Neuzeit ist die nichtnenschlicke Natur bloRe Res Extensaseelenloser Rohstoff
Produktions und Transformationsmittel, das Schlachtfeld der Hunemisg der Welt,
einauszibeuender und manipulierbar Gegenstand, ohne Rechte und Freiheit (das reine
AABi chfA oder das nARgiK® Dashdle.hat déo Mensch als
ASubjiekni cht nur d a sPflidRte dieh Natur seimem dWllemwz di e
unterwerfen und sigeméafRsdnen Winschen und Bediissen umzuwandeln. Dieses
Prinzip offenbart die ausgesprochen anthropozentrischeurtgalder abendlandischen
Neuzeit, ohne sich dab bewusst zu sein, dass sich der Menselfbst mit der
Objektivierungder Natura entnatulisiert und somit auch entmensacht.168

6. Furden neuzeitlichen Geist des Abendlandes sindhaigrlichen Ressourcen(Wasser,
Boden, Luft, Mineralien, Treibstoffe,sw.) bloBReA R o h s t(Maferiad>fima)fir den
Produktions und Transfomationsprozess vondfisungiten. Indem der Menschich als

165 Der biologsche und oganische Begriff defi Etwicklungd ( a u s -svickel@ msdverr der Oknomie

unstatthaft usurpiert whauf nichtbiologische und anorganische Prozesse angewawndien, was zu den
perversen ! berzeugungen f ¢ hristgtelesm\dlligA&erhatirlictvibeartsis e A ( wa
hat) odetsdhaf AWwachsefi. Um andetsichumlepaABphiashehanak:
Entwicklung und Viftschdt.

¥6Die kapitalistische Wirtschaf tdelh det wnpBaarkgegdflixitendfelal | es i
istenAProduktibodeme Nesigeei n APr od udangfisteifhBr csdwlatr i .d eWo rSi
besteht denn der Unterschiedvi s c hen AF r u c h Dié Sptachd vedPunsethmat mefr?

167 Es sei daauf hingewiesen, dass fiir Destasdie ResExtensanicht nur de nichtmenschliche Natur umfasst,

sondern aucheh materiellerAspekt des Menschen selbst, also seinen &orpls Folge ist der menschliche

Korper strikt den mechanischen Gesetzen untergmomind kannsomit, wie die nicthmerschliche Natur,
unbeschrankausgebeutet werden, was wir heute (unter anjlémeden Phanoenen der sexuellen Ausbeutung,

der Genmaniplation, des Orgamandels und nicht zuletzt der biomedizinischen Industrie feststalenen.

188 |In diesem Punkt uetscleiden sib Kapitalismus undSozialismus nicht prinzipiell, da beide auf der
Umwandlung der Btur durch die menschliche Arbeit und mitmaehlichen Zielsetzungen bestehen. Weder fir

den einen noch den anderen ist die Nato Selbstweck.
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A¢berl egenii betrachtet, ver steht deser si ch
Reichtimer. Sowohl fir Adam Smith als KKaMarx sind die naturlichen Ressourcen
AProdukt i ons miumentel i, den aHasdendes!| Homad Faber zur
AHumanngfi edear Wel t . habdnsich Ro I8aJatriuhdertr dieser

At ec hnokrdee ides dképiatisfischeh und sozialistischenrtdhaftsformen
entgegengestellt. Auch wenn der Sozialismuskaikektivierung oder Soziakierung der
naturlichen Ressooeni was eine erste Form der Ausbeutung darstddkefirwortet, ist

deren (kapitalissche) Privatisierung die logische Folge ih@bjektivierung und Ent
Lebendigund®®Hi nsi cht | i ch d enzepAdh Heo Natuniyi es zmisceen i K
Kapitalismus ud (Real) Sozialismus keine nennenswerten Unterschiede: fur beide
handelt es sichumien AProdukti onsmitt elsitrung ducch ciei n  Mi
menschliche Arbeit. Das Neue am zeitgendssischekulgiven Kapitalisma ist die
Tatsache, dass die Nia zu einem Gegenstand der Spekulation geworden ist, also zu
einerbloRenWare.

7. DerReichtum und die Lebensqualitat werden im Abdand aufgrund deAkkumulati on
von Geld und Gitern gemessen. Dies besteudass der Impetusu Fatsdritt und
Entwicklung zu einer unbegrenzten Jagd nach Gufémt, sei es in physischer oder
symbolischer Form (Geld). Da die physischen Guiter Verfaltetha aufweisen,
akkumuliert man in Geld oder einfach in Aktien oder spetkeen Optionen.Die
Penerso n , dass dhasseiGelwlasAwjaec wi e gesagt scho
angemerktvordenist, fuhrt zueiner immer widernaturlicheren Situation, ieradlas Geld
die notwendigen G¢ter f ¢r . DiesesTatkaehe batwa( AL e b ¢
die spirituellen FUhrungsstalten der indigenen Volker vakbya Yalaperplex zurick
gelassen, als sie sahenewlie spanischen Eroberer sich auf Gold urbleSisttirzten, als
waren es unvorstellbare Kostlichkeiten, wahrend digsedie Indigenasvor allem
rituellen und religiose Wert hattedt’©* Di e uni verselle Monetar.i
Gel dwer t i) derendWeetd (Scéidaritée Liebe, Herzlichke@erechtigkeit)
einem total fiktiven und toten, aber allmachtigen undeglenwartigen Wert ter. Das
Geld ist im Abendlan@uf unbewusste und kaum wahrnehmbare Weise an die Stelle des
mittelalterlichen Gottegetreten.

8. Die Wissenschaft und die ubrigen 88ensformen ordnen sich in der abendlandischen
Neuzeit deiinstrumentellen Vernunft der Technologie unte, die durch die Prinpien
von Rentabilitat, Wirksamkeit und beschleunigter Fluktuation bestimmt wird. De
neuzeitliche Traum, die naturlichen Grenzess denschen, die Krankheiten, den Tod,
die Behinderungen, die physischBaschrankungen zu dthbrecheni die Illusion des
Aobegrenzten- Washstammefi chts der ARacheif ¢
auwsgebeutete Natur selbst zerplatzt. Die Klimawneerungen mit Typhonen, Hurrikans,

189 Der ersteSchrit besteh in der Desnaturals i er ung (di e ) Aer rRessosrceridie @lg i gnungi
Analti¢cchid bezeichnet weredenAPriondduekm i 6 hesiéet tzaul nrilei nmg e w:
anthropozentrische Wende wurde sbiwom Kaptalismus als auchom Saialismuszu eigen gemachtnd

zwar mit der Fol ge, dbafisden Mantestefdpitakisenlstnoch &Eirmdenfindustiien

Sozialismus des Warsch&akts jemals ein Thema war. Der zweite Scfiritten de Kapitalismus forderti

besteh in der Entejinung des kollektie n Ei gent ums der Anat givalpérsortereder Re s s o u
privatwirtschaftlich orientierte Unterheme n (di e Azwei te Enteignunghf).

TOFur den Inka Adwallpa gab es angesichts der Altative des lebens oder eines Zimersvoller Slber keinen

Zweifel, weil dieses in seiner Logik nur in religidsemdurituellen Kantexten von Bedeutung war, was denn auch

derGrund dafir war, dass er die Gier seiner Belagerer nicht verstehen konnte. Ddaseltsténdis kann man

heute lei Besucherlmen von auRenfestsst | en, wel che di e AVe Asgenthabepdad ungif de
wahrend Jahren gegpaworden ist und angslich einer 18lahrGeburtstagsfeier(quinceafiera) eines
Patronatsfestes, einer tlzeit odereinfach aus Freudeon cen Bewolmerinnen eines Armetertels oder einer
Landgemeinschaft in den Andéneinem Tag asgegeben wird.
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Tsunamis, Trockenzeitenund Uberschwmmungen scheinen diRechmng zu sein,
welche die ntiirliche Ordnung der Dinge der prometheischiserheblichkeit(Hybris)

des Menscheprasentiert. Statt sich der Technologie firle@sseres Leben zu bedienen,
wird der Mensch zudem immer mehr zu derdda®n bis zum Extren, das de
Technologieihn bisin die intimsten Bereiche seines Lebens kontrolliert und bestimmt.
Heute gibt es vie Menschen, die sich aus Angst, etwagasserzu konnennicht mehr

von ihrem Mobiltelefon oder Twitter 16sen kdnnem Spanien beantwtan 30%
wahrend dem Sex die Anrefauf ihrem Mobiltelefon.

9. Der Anthropozentrismus und Androzentrismus der abendlandchen Neuzeit fihrt zu
einer Instrumentalisieng der nichimenschlichen Welt und der Frau in allen Aspekten.
Das Abenthnd tendiert dazu,a$ Weiliche mit der irrationaleund passiven Natur zu
identifizieren, i ndem di @mateh Vattixe mateid) mi t
gleichgesetzt wird, und dasavinliche mit dem Verninftigen und Aktivénir; virtus).
Diese Konzeptinen fihren zu einer €natualiserung des Menschen ¢ allem des
Mannes) und einer Entmenschlichung der Natur, eingeschlossen did&iréange Frist
impliziert der starke Androzémsmus eine nekrophile Neigung, weil er sich gegen die
Organizitat undIntegralitit des Lebes richet, etwa mittels der Angtizitat der
Methoden und der Kunstlichkeit der LebensradieDer radikale philosdpische
Feminismus offenbart eine systemischeiBbung zwischen den vielfachen Krisen, die
wir heute erleben, und denm ider kapitalistische Ratialitdt von Akkumulation,
Spekulation und Nekrophiligorherrschenden Androzentrismus. Der Kapitalismus néhrt
sich von typisch Am2 ndie Konkuhvenz) die Anvaytizita, die wi e
Kontrolle der Leidenschaften, diSublimation und Insumentéisierung, die von der
Pskx hoanalyse als Aanale Regressionenfi und n

10. Schliel3lichhat das Abendland, ausgehend veiman philosophischen Grundlange, einen
starkenOkonomismusin allen Beré&chen gefordertginghlieBich auf dem Gebiet der
AEBEnwi ckl unght. Bieidi e Delfsneaatretreise | | efi Wi r k!l i cl
guantfizierbar, manipulierbar und verhandelbar hehaet. Die Quantifizierung von
allem, was weder Aaieathads mendmhdnKolpers, fulrttzd | st
einer hstrumentalisierung und Monetarisierung im Sinne eines Produktionsmittels, das
hei3t eines o6konomischen Faktors. Der Kapitalismund dessen zeitgendssische
Wiedergeburt im Neoliberalismus sprechen asog Vv o n A meRessauche ni fic h e n

AHumanmat edruimaink apnd al f, und die Kriege, di
werden, die ungldlichen Gewinne einiger Weniger weiterhin zuagdieren, bedienen

sich einer i mmer p er v e rosnebreerkdilatSrp&Sa hifa efiAc h
AP2ventivsg¢hlagefn; usw.

33AEnt wicklung aus der Persp®ktive der andine

Angesichts diesesrnuchternden Panoramas ertdnen immer haufigeérdauter Stimmen, die
ni cht nur ei nf a dMblRnahdn chmsulatlich sdesh eviodells er
Entwicklungsideologie vorschla)n, sondern dieses und seine philosophischen und

171 Die Analytizitat meint, c& Wirklichkeit mittels der Aufgliederung (Deskompositi@malysiy des Ganzen in

sdane Terf kenhienod Diestypish maneliche Haltundihrt zu ausgezeichneten Resultaten, wenn

es um Atefakte (Autos Computer, usw.) geht, hat aber katastrépholgen im Falle eines lebendigen
Organismus, der nur mniysideden@amei s des Lebens Aan

172 Der KetschieAymaragriechische Begriff i Pachasophi eo ersetzt dse n aber
APhi | disopm di€it@ophédder und zuPacha anzudeuten, ein dichter und grundsétzlicher Begriff

des andinen Denkens. Pachamhei d as d Ag e e UnZewRa s méigs was Axistierund Leben

hat f.
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zivilisatorischen Voraussetzungemundsatzlich in Frage stellen. Es braucht aieht zu
erstaunen, dass diese Stimmen von der Peripherie her komstesisden Gebieterglie als
Aurerent wi ckeltifi ¢ susnidgiA¢eor k1 2rt worden sind,
Bevolkerungher, die von demviederholten Versprechen dé&sckle Down Effets (auf lange
Sicht werden alle vom Tropfeln des neoliberalen Reichtpnofitieren) enttéacht woden
ist. Auch wenn man azgleich sagen muss, dasBe Heiligenbilder und lllusionen der
AEnt wi c k| u begafen undnposineodetnen Sinne fir die Mehrdeiter, die die
Folgen von Jahrzehnten von Strukturanpassungsprograentitesn haben, keeswegshren
Glanz und ihre Verzaerung verloren haben. DAmerican Dreamst so stark, dass sich die
armen und ungpildeten Leute trotz gegenteiliger Evidenz tediin an denSoapsund
Bildern des Konsumparadieses, das gleich untEdie biegen wird, fgklammen.

Zu diesen zuvor erwéaken Stimmen geho6rt auch die jahrtausende@teisheit der
indigenen Bevolkerungder Anden, wie sie sich in ihrer Kosmovision odeachasophie
niederschlagt. Die Parameter dieses philosophischen uiidattwvischen Paragmas sthen
den zuvor erwdhnten iReipien der abendlandischen Neuzeit mehrheitlich diametral
gegenuber. Deshalbetien sie auch degrofdtenTeil der Voraussetagen, die die Grundlage
fur das gultige Entwicklungsmodell, also die atbéndische Entwicklugsideolaie, in
Frage. Einen ersteTrugschluss, den es zu entkraften gilt, ist die Uberzeugimgler Form
einer Tautologie -, dass AModer nefi ausschiieRlich&ioriopok dds| u n g fi
Abendlandes seieli® Es soll aber betont ween, dass es eine Vf@t und Pluralitat von
AModérteinfi und AEntwicklungsmodell enfi gibt.

Im Folgendenwerde ich ein paar Hauptetente der andinen Pachasophie vorstellen, um
ein Modell von nachhaltiger Entwicklung zu begriinden, die mit dem Leben embdlatur
kompatibel, und mit den zukinftigen Generati@n und dem gesamten Kosmos- ko
responsabel ist, und die sich verdichtet inderMa pher de & Vifir®ien;alibebens
kawsay; suma gmarfia; ivi maraeiusw.,).1’

1. Alles hat Leben, nichts istbloR tote Materie. Di e sastic W @nzip impliziert
dass dadUniversumoderPachakeine gigantische Maschine oder Mechanismusiest,
oder die sich aufgrund von mechanischene&®sn organisiert und bewegt, wie es die
neuzeitlichen europdischen Philosophgallen voran Desces um sene Schiler,
vertraten Die Pacha ist vielmehr ein lebendiger Organismus, in dem alle Teile in
konstanter Interdependenz uAdistauscimiteinander erbunden sind. Das Grundprinzip
jeglicher AEnNnt wi ck | (kanspyi gamaia, jalhpmitsgesan, drals L e b e
zwar nicht nudes Menschen oder der Tiere und Pflanzen, sondern der ge$tanten

2. Dieshbeleut et zweit ens, ndtialisclsen Resseurceiio wg een adni net ebnr
die Luft, das Wasser, die Minerat und fossien Treibstoffe die Snneneergie,
Windenergie und Em® r me ni c ht einfach ARessourcenht
Verfugung stehermsondern lebende Wesen, Organegral3enkosmschen Organismus,

Leben und Quellen des Lebeiféir die andine Pachasophiewie auch die Mehrheitet
indigeren Weisheitslehren ist es eine absurde Idee und ein Sakrileg, diese Ressourcen
Apri vat iwllerre Wie mén sane eigene Mutter nicht \ari, so verkauft man
auch diePachamamadas Wasser oder die Minerale aus ddntergrund (ray oder
mangta pacha nicht. Das Lebelst gerade das Resultat eines harmonischen Austauschs

173 Dje Tautologie drikt sich in Brm eineranaly i schen Propositioendu8ndABtbifiMoort
der Pr o p dst unmdglich, daBsEdee Modermecht abendladi s ¢ h gleiclkanfint, was sdieRlich

bewast, dass es auflethades abendlandischen Zivilisationsmodells wedethentische Mderne noch

Entwicklung geben kanfextra Ocidentem non est salus)

174 Fr detaillierte Informationesiehe Estermann 2006.
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zwischen den Seiendeond nicht dieUsurpationoder Uberheblichkeivvon ein paar
wenigen.

3. Von da aus kommen wir zum Schluss, dadssMenschseine Wirde nicht deshalb ha
weil er Abesser fifi oalles dAih@e handeren Lebewesen
Aanor gani s c h e sofiderafgranu seimésrsgezifischen Ortex) abiner
Funktion, die er in dieser kosmischen Ordnung mit der BezeichRanlgainnehat und
ausubt. Fir den adinen Menschen ist deMensch nicht etwa Eigentimer oder
Produzi er en Higenr (ararsvajyn d AKnehthewiemund ABe m° gl i
einzige Produktivkraft im eigentlichen Sinmg die Mutter Erde, di®achamamasowie
deren unterschiedlhe Aspeke wie das Wasser, dMineralien, die fossilen Treibstoffe
und die Energietrager im Allgemeindd.e r Me ns ¢ h oAdperro dAuezri secr ht afif f t
sondern kultiviert oder zielgrof3 sodass di®achamamaroduzieren kann. Der &hsch
i st AT roain svEdermemben und Prozesn, die an sich nicht von ihm abhangen.
AEnt wi ckl unghf k ausschlie8licranh measthiichen Wohtetgehen und
der Verbesserung der Lebensbedingungen des Menschen orientieren. Zudem bestimmt
sie sich nicht durch dasvirtschra f t | i che AWac IGgtt lemm und APr
sondern durch das kosmische Gleichgewicht,idaster anderen im 6kologischen und
sozialen Geichgewicht zum Ausdruck kommt.

4. Let zter Zweck einer | eMsutiLebbnd rallinAdvsayoddr c kK | u n ¢
sumak kawsagysuna gamafnaodersuma jakanaivi mardei kime mogen Dieses Ideal
schliel3tdie Gbrigen Wesen, Tiere, Pflanzen, Mineralidimmelskoérper, Geistwesen und
Gottheiten ein. Das A Gu tder sioch bneGleithgeishttmit e i n  E:
allen anderen Elemé¢en derPachabefindet, und zwar irJbereinstimmungmit den
Grundprinzipiem der andinen Pachasophie, den Prinzipien voelat®nalitat,
Kompl ement arit?at, Korrespondenz,LeRenhfipriczai
weder Rethtum nah Armut, weder Vershwendung noch Mangel, weder Luxus noch
Darben, sondern ein Leben in Harmeomit allen Gbrigen Wesen, eine interkultueell
inter-biotische und intergenerationelle Konvivenz. Es handelt sich auch nichtrum e
Ab e s s er ewsil ein solwhes rMotywendigareise bedeutet wiirde, dass andere Wesen
Aschl echterd | eibvom GleichgewichiederrEghaltungieoh Vassel
Energie bestimmt i st, fehrt jedes AWaBhstou
eines anderen Tl desSystems.”®

5. Dies bedeti e t | dass die AEntwicklungfi nicht auf
ausgerichtet ist, sondern auf die organisckdurg eines jeden Seienden, gemal seinen
Bedurfnissen und Fahigkeiten, aber immerdar Interdependenz drim Rahmen des

makrokosmisben und ©kologischen GleichgewichtsDi e AEnt wicklung
menschlichen Sime orientiert sich an ddfollektivitat und nidit an der Individualitat

oder gar Privatheit,; es g igar auf Kosten ndermsk Ent wi c
Bedntrachtigung Andenme'’® Die andine Pachasophie versteht das Prinzip der

AGl obal i sifeUnuinvgefr smdeérsi erungi énrundetrengerm s e h

Sinne: Nur jene ©6konomische, soziale und politiséhalBnahmeist gut, die zur

175 In der neoberalen kapitalistichenLogik wir d di ese ofi Redukthi dmr uwnterddenver schw
allgemenen Deckmantel @ KomplexititWe nn j emand a@rewident B2rserlAi ert not
jemand anderer, nur dass der/die Verliererlriahtbar bleibt weil es sich untie Kdfeebauein in Guatemala,

den Minenarbeiter in Simbabwe, die Ozonschicig,Rlodiversitatdes Amazonas oder die Trinkwasserreserven

handelt.

"pDeshalb kann die AEntwicklungo eie¢ né®bn tToekiléust geierei Mers
anceren Tds hervabringt, weder wi k | i ch AEnt wi cklungid gesnisichom einwer den,

Verbesserung der Lebensbedingungen dersMerh hei t |, sondern es ist ein AR¢
Beweis dafiir, dass diesEntwicklungsnodell gescheiteiist.
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Verbesserung der Lebensbedingungenaller Menschen beitragt (Prinzip der
Universalisierbarkeit) und die mit dem Leb@sgesamt kompatible iginschliellichkder
zukunftigen Generationen (Prinzip der Transgenerationalitat).

6. Die Wirtschaft und deslia auch die wirtschaliche Entwicklung ist firdie andine
Pachasophial e r vernegnftige und sGemehsaidn éHaufd mgang
(wasi, uta) also dem UniversuniPacha)'’’ Die wirtschaftliche Entwicklung, die im
Abendland Synonym fir Wachstum und Erdkung an sich ist,st fir den andinen
Menschenintegraler Teil eines gesamten holistischen Prozesses von Verbessedung u
Reifung, im Rhythmus deorganischerEntfaltung (EntWicklung) derPacha Deshalb
i st die wirtschaftl i c lréRerdnBrozesw untg&ordetndgi i mme
spirituelle, religiose, kulturelle, zivilisatorische, soziale und politische Aspekte
einschlieRtIn der Praxis bedeutet dies, dd#s Okonomie sich der Politik und Ethik zu
unterordnen hat, und diese beiden seinerdeité¢osmovision odgPachaophie!’®

7. Di e AEh u ivdnn wir diesen abendlandischen Begriff (iberhaupt noch langer
verwenden wollen ist fur dieandineWelt wedea unidirekti onal noch unumkehrbar.
Da die in den Anden vorherrschende Konzeption der Zeiit tinear, sonderzyklisch
(in Spiralform)i st , befindet sich das Ziel (aier AEnNt
kawsay; suma gamanajcht notwendigerweiseor uns, in einer unbekannten Zukunft,
sondern kann hinter uns liegen, in einer Vergangentlie es zu rehabiieren gilt. Der
Menschbewegt sich mit dem Ruckeighipa) auf die Zukunft(ghipa pacha)hin, den
Blick seiner Augen(fiawi; naira) auf die Vergngenheit(fiawpapacha; naira pacha)
gerichtet, um sich orientieren und die Utopie suchenk@onen. Das Axiom &
abemllandischen Neuzeit dass das Kommende i mmer Abess
(metaphysiscigeschichtlicher Optimismusj)st fur die Andemicht gultig; das Frihere
kann Ab e s sheiRtferfekter imGleichgewichials dasSpatere.

8. Di e AcH nut nwigth fir die andine Welt weder anthropozentrisch noch
anthropomorph. Es kann kein Wachstuwder keine Verbesserung fur die Menschheit
gelen, wenrdadurchdie Natur in Mitleidenschaft gezogen wird. Alle Anstrengungen der
AEnt wigefk | suo | | redeamgsReremGleiohgesvitit richten, das 6kologisch und
i letztlich i kosmisch (oder pachasoptiig ist. Der Mensch ist nicht dddaf aller
Dinge, sondern ein€hakana eine vermittelnde Bricke, um dazu beizutragen, dass die
universelle Harmonie und das damisclte Gelichgewicht Kkostituiert und
wi ederhergestellt wird. Deswad &r kiamn momaat &
quantitativer Formmessennoch durch Indikatoren, didlo3 die Verbesserung der
Lebensbedingungen der Menschen Betracht ziehen, i dies die so genannten
AMilleniumz i el ed t un. Di e Menschenr ec litdr &dem¢ s s en
erganzt werden.

9. Die naturlichen Res®urcendienen dazu, das Leben im Allgemeinen zu erhalten und zu
fordern. Deren unwiederbringlicke Ausbeutung verddl3t gegen das Prinzip der
Reziprozitat und das kosmische Gleichgewicht. Die naturlichen Ressoarissen fur

" Dies ig die urspringibe Bedeutung der fi¥kondansichinerstAiGeaukedasz des F
konkrete HausunddenUmgn g mit dessen Ressourcen (AHaushaltf) be
Universum (oikumene) und den vemlinftigen Umgangmit dessen Resgor c e n . Die A¥konomie
Abendl andorzaoami &K dsuiki(Kukst demiikumulation) gewordetlm Deutschen hat sich der
Ah2uslichef Aspekt i m B erbaitan:fe$ geture einerAONids Zusarménseingind zum Te
Teilens,andem all e AGasted des IWier $Scoweinglle rtWieh a fWifr t hins sh enu
SynonymfirA Gast haus fi.

Die fA°konomischeo Aktivit?at skte kih: iManCkam diepErde initht e | | e U
bearbeite, ohne B um Erlaubnisgebeten zu haben; man muss ihr das Entsprechiendiéueller Form
zurlickerstatten, um das beeintrachtigtei€hgewichtwiederherzustellerSiehe Estermann 2007.
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die zuklnftigen Generationen undias nichhimenschliche Leben erneuerbar sein und
erneuert werde®® Deren unbestreitbare Endliokik erfordert eien \erniinftigen und

sorgsaen Umgang, der sich an den organischen Prozessen der Lebensz@tdéaarbri

Di e Il rrational e Aeursnbeeuuetrubnagr e d@r RAssobt cen
Mineralien) verstol3t gegen das Reziprozitatsprinzip urfdhrt zu einem immer
gefahrlicheren und besorgniserregenden Ungleichgewicht. Gemal3 der indigenen
Weisheitkannnan ei ne Ressour ce nureineh &eggibtAibne nut z e
wiederherzustellen; das Abholzen der Walder ist nur in dem Masse edsuder Wald
wiederAverna beni kann.

10. InderPr axis muss sich jedes AEntwi akteangspr
Prinzipien der ©Okologischen, sozialen,ntergenerationellen, pachasophischen und
kulturellen Kompatibilitat orientieren. Die Nachhaltge i t der ngAEntnwi ck
indigener Perspekte kann nur in dem Masse garantiert werden, als sie zum Ideal des
AGu Lebensi beitragt, d anzipieng bemhaliet. Himee er\
AEnt wi cdieldie natifichen Ressourcen ausbeutet, die die Idhgkit unter den
Merschenfordert, die gegedas kosmische undkologischeGleichgewichtverstoi3t die
das Patriarchatund den Machism fordert, die sich nicht ra den zukinftigen
Generationen orientiert, I st kei rcekeiAnachh:
AF o r t fssorgrniein dewaltigeRuickschritt der Menschhéft®

11. Fir die indigenen Volker misst sich d&rF o r t sweder amtBrufiosozialprodukt
noch an irgendwelchen quantitativen Indikatoren (wie etwa die Milleniumziele), sondern
ander Lebesqual i t 2 eb ) dighFakhon wialie Freude, das Fest, die
Feier, die Vielfalt, die Spiritualitat uhReligiositat miteinschlielDie Akkumulationvon
G¢tern st kein Anzeichen von AReichtumf,
aufAr Aut A . Aturaller und indigerferuPerp ekt i ve m¢gsste man

ARei cht umn, AFor teskclhurnigtiit A aufnd eiAEent wii el
ganzheiichere Art und Weise neu definieréft.

12. Di eModAmefi i st kein Monopol idemen VikerehabgHr ande s .
eigmes Model ler defi, AMod sich mit der ATradi
befindet,und die nicht die letzte Epoche eines durcldagh Prozesses, der bereits hinter
uns liegt, bedeutet. Die Vergangenheit ist in der gegenwartigbenssituationrgsent,
und die Zukunft @ibt weiterhin ein bereits realisiertes Ideal, das es aber zulréiaEn

17 In strengem Sinne gibt ekeine Unterscheéiu n g z wiersetidrtberne n i A Nii nedhetierbren
Ressourceno. Das Er d eisdpiel ernedierbraber glazs bedaif esdsehrzlanger Bazess

(Millionen von Jahren); und das Wasser (Hydroenergie), der Wind (eolische Enedgie)ie Erdwéne
(Geothermik)sind nu in dem Masse erneuerhaals die gro3en Klimaveranderungen deévemhandenseimicht

schwewiegend beeintrachtigen.

180 In letzter Zét werden im Abedl and di e sogenannten AKompatrnddi | itat s
Entwicklungsprojekte, Pottfolios, Ausbeutungnattrlicher Ressourcen, usw. gefordert. Es gibt inzwischen

begimmte ethische @ndards fur Banken und Unternehmen, die dkologische, soziale und kulturelle
Kompatibilitdt beinhalten. Nur sehr wenigehbeRen auch digntergeneratioelle urd schon gamicht die

kosmische Kompatibilitat ein. Siehe: Jonas 1995.

8l Die Indikatoren voni Ent wi ckl ungo und fnlickundsdrganisationen verwendetd e n E
werden, tragen normalerweise keine Rechnungdmitso genannteA w e i ¢ h eoreri deFia diet hdigene

Bevdlkerung aber vital sind: Feste, Freude, Musik, Fétecundschaft, iRualitat, Spiritualitét, vorhandene Zgi

Gebet, Poesie, Icheln, Landschaften, saubere Luft, kollektive Erz&@hlungen, Ktolee Erinnerung,usw.

Genauso Ve man blicherwei®e di e WBEngivi dkn °konomi schen GauéhCen mi s
ARei chntdu mMArumut A mit denselebeire ®rerXQ@eom Zwtmésendmwi ckelt
die Mittel besitzt, die sie fliein wirdiges ud unabhangiged eben lendtigt, urmbhéngig davonob sie

Agl ¢ckl i chied e Afir afmfd, eAlkzuséiso dgesannten Faktaréght (oder: nice to havg
sollten in Wi rklichkeit viel wi € mfi i §ank tcimes nAuEnrmidpvii i cnkg b
zubemessen.
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gilt. Die Grundprinzipien der abendiZdd i schen AModernefdi m¢gssen a
eurozentrisch dekonstruiert werden, wie etwa dgarken IndividuaBmus, de
Sakularisierunggdie Mechanisierung der Natur, den Anthrepad Androzentrismusind

den Ubertriebenen Rationalismus. Man solisgmehran eine Transmodegr{und nicht
Postmoderne) denken, in der die indigenen Gesellsobraftsh (von vielen alAv -0 r
moder nii bdena dissidehtan &Séekjoren der abendlandischen Gesellschaften sehr
nahe kommen®?

13. Schlief3lich sollte man denqualitativen Charakter der Zeit und eines jeglichen
Prozesses beachten. Jene Entwicklungsprojektejodieder Idee ausgehedie Zeit sei
ein neutrées und in gleicheMalieinheiterquantifizierbares Mittel, sind irKontext der
indigenen Kosmovision nicht aufieic zu erhalten. Es gibt mehr oder weniger
angemessene Augenblicke, um ein Projekt zu starten;rmars s di e aBrunber ¢
Tag e i Rachanrampin Acht nehmen, den natirlichen Rhythmen und Lebenszyklen
folgen, ohne dabei die Bande der Relationalitdt zuchbrechen, wie es etwa die
Gevatterschaft, da8yni, die Festverantwortlichef(prestes; mayordons} die religitse
Reziprozitat, die transgenationelle und lber den Tod hinausreichende Verantwortung,
die quaitativen Veranderungefpachakutiyund die gesate kosmische Ordnung oder
universelle Gerechtigkeit sind.

4. Eine Synopse der beiden zivilisateschen und Entwickl ungsmodelle
Zivilisatoris che Modelle

Vorherrschende abendlandischg  Amerindische Zivilisation

Moderne

Substanzialitat Relationalitat

Mechanizitat Organizitat

Anthropazentrismus Bio- und Kosmozentrismus

Analytizitat Holismus

Kommunitarsmus
Zyklizitat und Umkehrbarkeit der Zeit

Individualisnus

Lineaitat und Progssivitat der Zeit

Homo faber Homo cultivator

Principium tertii non datur Principium tertii datur

AusschlieRendebualismus EinschlieRend&omplementaritét

Naturals Gegnstand der Manipui@n

Natur als lebendige©rganismus

Androzentrismus und Patriarchat

Chachawarmi/ghariwarmi

ApokalyptischeEschatologie

Retrospektive Utapn

Quantitativer Charakter der Zeit

Qualitativer Charakter der Zeit

¥2Vgl.Rodrige z 2004; Dussel 2005.n®ér s 8k lyds Pdradignthwar,mmddier an s mo
Gegenwart neuw denken. Die ndt immer ausstehenden Herausfordermgler abendlandischen Moderne

werden aufgenomnme Subjekt, Emanzipaton, Gerechgkeit, Vernurit, usw.,und dabei wird die postmoderne

Kritik aufgegriffen, aberugleich versucht, das theoretische Rama unserer Zeit neu zu beschreiben und neue

Linien der Theoriebildung aufzuzeigemie interkulturel (und nicht bloR inti-kulturell wie bei der
Postmoderne) bestimmt sind.
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AENt wi cklungsmodel l eo0

K apitalistische Entwicklung

Das indigemend Gut L

Das  wirtschaftiche und  finanziell Ein unbegrenztes Wachstust der Krebs
Wachstumst unbegrenzt
Das AGut Lebenifi i st |Wirsind gleich, aber zugleich verscten;

ABesser. Lebensh

das A Beebsegatfiauf Kosteranderer

Der menschliche Egoismus ist die Triebfe
des wirtschaftliben Wachstums

Die gegenseitige Hilfgayni) ist der Motor
des AGut Lebenso

Die Konkurrenz unter den menschlich
Subjekten ist die Grundlage Urf den
Reichtum.

Die Sdidaritat und Komplerentaritat bringer
Lebensqualitat hervor

Die personlichen LasterGier; Egoismus
Eifersucht; usw.) werden zu éfitlichen
Tugenden (Mandeville)

Die andine Trilogie hat sowohl in
Personlichen al®ffentichenGlltigkeit: ama
suwa, ana llulla, ama gella!

Der Freie Markt (Nachfrage und Angeb
tragt zur sozialen Gereapkeit bei

Der Freie Markt fordert die Ungléibeiten
und Ungerechtigkeiten

Die Natur ist Objekt und Produktionsmittel

Die Natur ist unsereebendige Mutter

Alles ist quantifizierbar Die Qualitat hat Vorrang vor der Quantitat.

Die Welt ist eine Mashine Die Welt ist Pachg geordneter Organismt

im Gleichgewicht

Das Leben kann auf das Mechanis( Das Leben ist ein Brkmal all dessenwas
zuruckgefuhrt werden. exidiert (einTrans@ndentalg

Ressourcen sil Die natilrlichen Ressourcen sind ¢

Lebensgrundlag

Die natirlichen
Produktionsmittel

Das Geld schafft Re|Nurdie Natur produziert.

Die Entwicklung tragt zun&lick bei. D a s utiid® e mstOAusdruck desslicks.

51 st das AGut Lebenf ei ne nEntwiekiungsmodel?e zum ab

Die Idee dds iSGutkelienlecemssue | dee, und auch ni
weniger den Ketschuaind AymaraKulturen vobehaten. Im Abendland hatiristoteles das
| deal des A @ubibgals eih eeban rewidfien zwei Extremen konzipiert. Es

handeltsicum ei n | deal f¢er den Afreien Menscheni,
Polis lebt und Beszer eines (odemehreer) Grundstickes ist Das ari stotel i ¢
Lebeni I st weder f &lavend AuslandEéryr @oahefir ,jeneKRemnsotenr |, S

bestmmt, die keine Burger sind (Bewohner der Stadt mit Stmnd Rederecht). Es handelt

sich um einsehr beschranktesnd extrem individualistsches Ideal. Der Epikureismus hat
nachtraglich dieses Ideal aufgefrée n und es i m Si nne (athmxei@)AUner s
der Seele interpretiert, auch wenn er diesem zusatzlich den hohen Wert der Fadtindsch
zugesellt hatDie abemnllandische Postnu@rne legt dieses Ideal der abendlandischen Antike

wieder auf, aberum in einem konsumistischen und hedonistischenn n e , als ein Al
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angenehmes L e b(dahke vita) In dibsem Sinheupasstidaso st moder ne AG
Leben fiehrsgut zu denmel i ber al en | deol ogien von AWachsHt
sich metaphorisch in der Ugette fur Haushaltappaeat.G niederschlagt, was bekanntlich

die Abklrzung fuiLife is Goodst.

Das Konzepten@és( AGAGamiLd & n'& & len idigenen Kulturen
von Abya Yala(und auch in jenen anderer Kontinenthat einen philosophischen und
weisheitlichenHintergrund, der total verschieden ist von dem Yoistoteles Epikur oder
Baudrillard vorgetragnen Ideat®* Die indigenen Weltanschauungexon Abya Yalateilen
weder die zirkulare Konzeption der griechigéimischen Welt, noch die Linearitat und
Progresivitat der Zeit im judiscichristlichen Verstandnis. Vielmehr vertreten sme
zyklische Konzepon der Zeit, we siein der Metapher despiralezum Ausdruck kommt und
durch die Merkmale der Diskontinuitgpachakuti) Umkehrbarkeit, Qualitdt und Nith
Homogenitatbestimmt wird. Wie ich erklart habe, liegt fir den andinen Menschen zum
Beispiel dieZukunft (ghipa paha) hinter uns, und die ®¥rgangenheitifawpa oder naira
pachg vor uns. Wir richten unsereufyen(fiawi; naira) auf die Vergangenheit, dieeskannt
ist und uns deshalb fur den Weg orientieren kann; aber man geht ruckwarts auf die
unbekannt&ukunft (im Riiclen: ghipa) zul®

Daraus erg b t sich die lIdee der Aret hasmpe&kt i ven
unabgeschlossenen Vergangenheiibgr@gber das Alternativen bietet, die wirklich nachhaltig
und vertretbar sind, die also mit der Natder Menschheiinsgesant und den zukunigen
Generationenk o mpat i bl e sind. Di esein debhi wasi das i nk
amerindi ani sc h einhafeGwhd dase kulaurelie, witschaftliche, soziale,
spirituelle und politische Auswirkungen héitieses Ideal figtert in den Staatsverfagagen
von Bolivien und Ekuador und bildet einen wichtigen Teil @éfentlichen politischen
Debatten der bolivisischen Regierung, vor allem in der Arbeit des Vizeministeriums der
Strategischen Planung. Aber waseint denn diesesldeal, und inwiefern ist 8
operationalisierbar?

Der Begriff des AQigén Amaralmeaticktuellen alsdlbersetoung e |
des suma gamaf@ader suma jakafiasorgeschlagen und ins Ketschua alkn kawsayoder
sumak kawsauybertiagen, je nach Rémn, ins Guarani alsvi mardei oderteko kaviund ins
Mapudungun al&kiime mogenAuch wenn in der akademischen Welt ein gewisser Dissen
hinsichtlich der Verwurzelung und Akzeptanz dieses Begriffs unter der indigenen
Bevolkerung bestehist er nicht nuin derneuen Staatsverfasag des Plurinationalen Staates
von Bolivien verankert, sondehmat in letzter Zeit auch ungeahnten Raum inRiebatte um
Alternativen zumneckapitalistischen Modell und den vielfachen Krisen gewonnen, welche
die Welt erschiitie.18

183 Es ist wichtig zu shen, dassindemidi genen spr achl i ctiumaAlinssumakpsk en das
Adverb verwendet wird, also als qualifizierendes Elendett Tatsache undes Prozesses e s eArlsefb ( al s
Verb), und nibt als ein gegebener statischer Zustand. Dardjgriinglichen Sprdxen der Anden verbozentrisch

T und nichtsubstativozentrisch, wie die indoeopaischeni s i n d, bei nhal t entandiheams AGu't
Verstanais das grundsatzlicherinzip de Relationaliat.

184 Siehe Estermann 2011.

185 Zu weiteren Informtionen zu den Priripien der Andinen Philosophie, siehgd&tmann 1999

186 Eg gibt in Bolivien zm Beispiel eine recht hitzige Debatte zimdigenen Ursprung, bz zur Prgung dieses

Begriffs duch eine abedidndisch beeinflussténtelligendja. Siehe: Spading 2010. Nach Mgina (2006),
verweistgamanaa u f dendé@®r Lebenso, a wdnz bestimneten Exstaadere (wie das nt er
spanischenestan, und jakafea eher auf den Ort, anlem sich & Seiendes rtwickelt, auf den Ort der
Reproduktion. Beide Kazepte, wie auch d&KetschuaBegriff kawsay werden von deindigenen Bevélkerung

nicht verwendge um ein ldeal zu bezeichnen. Spedding sahégmehr den Audruck sum sarnagafigoder
alinpuriyaufKets« hua) vor, also AGut aledteaufWanglLahfragtewienedihnedVe nn  ma
geht, sagen sie noma |l er wei se Awi r Das#lbe dagtgnar auah van einem eliicisen Rar,
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Zuerd einmal spiegel das Suma Qamafnaoder Allin Kawsay eine Konzeption des
A L enbsefi , di e weder ant hrisch, osandamt kosmezerttriscm ond h b i
holistisch ist. Die bedeutet, dass es fur die indigenen KosmovisionelRhilndophien kime
Scheidung oder Dichotmi e zwi schen dem, was Leben hat (
(gemdBRdem Abendl and) keinhdeWesermm)t. (BAemoKgam
Pachai st wi e ein | ebendiger Or ganterdependsnzunde s s en
Interrelation befinden,edass das Leben oder die Alesbendi
Gelichgewichts oder der Harmonie bestimmig dzwischen ihnen herrscht. Deshalb
unterscheidet sich diese Konzeption radikal vom abendléndischen dpPaaadeines
Individualismus oder Atomismus, der von der Selbstgentigsamkeit der partikuléaren
ASu b st sgehz undi @ uwer kapitalistischetdkonomischa Theoriei eine konfliktive
und kompetitiveAnthropologievertritt.

Das amerindiani schldd eA Gui¢stjeiénElemefites murch st
AGitei des heRandars;s das AlLebenid mg AlZald &iine in n
anthropologischen? k ol ogi schem (oder A°kosophischemf)
Man kanni in strengem Sinné nicht sagendass jemand ei A g lie tb e hatfi{wie e fiir
einen Dritten der Menschheit heute der Fall ist), nvandere in deMisereleben und durch
andere neder getrampelt wer den. Deshalb richtet
Abesser en L e b Erhdhungderslieensguiitit bon Hinigenn einer endlichen
und begrenzten Welt (Ressourcen, Raumit) Zenweigerlich die Verschlechterung der
Lebersqualitat Anderer nach sich zieht. Dies ist das Gesetz, das sich im Prozess der
AEnt wicklung ke nunglint erraeumtigosiitenes Dogma der
kapitalistischen Logik voionkurrenzund Ausschluss.

Zweitens erstreckt sdedl dhess AAGbtenie werrs fid
menschliche Natur und den gesamten Kosmos, der auch die spirituelleligiidseeWelt
einschliel?. Es gibt keine spale und wirtschaftliche Gerechtigkeit, also keine Harmainter
den Menschen, wenn zugleich das o6kgohe und trangenerationelle Gleichgewicht in
Mitl eidenschaft gezogen wilaeberDesdrmdhibhei st h d
Konvivenz des Mnschengeschlechtes mit seiner natirlichen Umwelt, detuspjen Welt
und den zukinftigen Generationausgerichtet. Eineivischaftliche oder politische &ftung,
die auf Prinzipien grindet, die die Grundlages d.ebens flr @i zukuritigen Generationen
zerstorendepuis nous le délugeder die den Luxusgute vor den Gitern des Grundbedarfs
und den etlichen und spirituellen Werten den Vorrang gibt, ist weder nachhaltig noch
aufrecht zu erhalten.

Drittens steli das amerindidache ted des AGut d ileebabendl ®n
Entwicklungsideologie und digdedogischenGrundlagen deseoliberalenAu n b etgnr e n 5
WachstumsiA radikal in Frage. Der wirkliche A

Zunahme von Knsum und Produtionsgiteen, noch in der Zunahm der
Unternehmensgewinne, sondern im Niveau deechten und ausgewogenen Verteilung des
bescheden Reichtums und der v e rgergafidertholigiscimen und A
Ordnung des Kosmos) Verwendudgr natirlichenund mesdlichen Ressousn. Es gibt
keinen AFort sAWaor dri kio nummednn kzariickbleibegaogler gar als

einer Gemeirghaft mit awreichende Gutern, sem Geschid, der Gesundheit der Fami
untew e g ¢slim sarnaqagtawa; allin purisqayku) Der GuarariAusdruck ivi mardei bedeutet wortlich
Afafrecht geheno, was ant des Seth&westbdirthatetieko kad wind malgens die

Agais Lebenfi ¢bersetzt . dedAymacaBegri§ puend gamariginemasgeburt,vond a s s
AymaraAkademikerinnen sei und nicht mit derfBellichkeit der AymaraBevolkerung selbst Gbeinkomme,

die denAusdruck sum sarnaqadi ( A z u snaumtemgegs s i n 0 ) b &g.oSpedding 2010. Vor drei

Jéhren (2010) hatte daMUSEF Museo de Etnografia y Folclaréuseum der Ethnographie und Folklpie

La Paz als zentrales Thema seines jafelin Tr e f fuetn sL edbaesn &i.6 dSEtrodafa 201Mu s e
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A¢bel ¢ssigfi bezeichnet werden. Das verrg¢gckte
des ungebremsten Konsumismums jeden Preifiihrtnicht zu melhr AE o it sond
einem unwei ger | ideshebans, MR dec kossedueni einerfikatastien

Zerstorung des kosmischen Gleichgewichts, was in indigener Sicht zu einem Pachakuti, einer
kosmischen Revotui o n  Aw p ® éDanensipnen, fitr

Der Begri ff d e s kanndeigentitn nurAafs lAusdrucle dinerrvén der
abendlandischre Zivilisation und Philosophie total verschiedenen Kosmovision und
Philosophie verstanden werden, und nicht etwa val$schaftliches 6Okologisches oder
kulturelles Rezept. In diesem Sinne handelt es sich uma Metaphey die ein anderes
Zivilisationsmodd reprasentiert, das sich als Alternative zur Dekadenz und Erschopfung des
vorherrschendeModells der abendlandisen Moderne uh des kapalistischen Idals, das
diese mit sich bringt, versteht. Esistoffe i c ht | i ¢ h, dass daserAEnt wi
dami t verbundene Lebensstil, die vom Abend]l
sind. Man brauchte Uberirf Planeten Ele, um @n US-amerikanishen Lebensstil zu
Agl obal i si er en feses Komsdmideabiimitietee (Wi€ ésidenansemeacht),
wird der Planet innerhalb weniger Jahrzehnte kollabieren. Deshalb ist es nicht nur
wiinschenswert, sondeabsolut gebote nach Aternativenz une i zi g m° gl i chen
suchen, wie er von den ldegien des Kasin@patkapitalismus und einer fiken Produktion
gepredigt wird. Statt TINAThere Is No Alternativejeht es um di¥/erteidigungvon TATA
(There Ae Thousands dilternaives) unterihnne auch das andine AGut L

Eine der Uberzeugueg der andinen indigenen Weisheit ist die, dees mit allem zu
tun hat, dass also die AEntwicklungfi eines
des andren Teils zusmmenhang Die Erde (unddas Universum insgesamt) igtin
begrenztes System dass kein Aunbegr esimutireder Géstalt dines u mfi
Krebsgeschwirs auftritt. Wir haben bereits gesehen, dass der immer noch giltige
Kapitalismis in seiner Agnie ein asgesprochen kbserzeugendes System ist, das weit
entfernt vom Urprung der Krankheit (das spekulative Bankeresysim Norden) Metastasen
in den Extremitaten (subaltera@&onomienim Siiden) hervorruft. Eine wirklich nachhaltige
und vertretbare Wtschaft§orm, und zwarm Sinne des Uberlebens des Menschheit und des
Lebers insgesamt, also ein#irtschaftsform die mit dem Insgesamt der Menschheit, der
Natur, der spirituellen Welt und der zukinftigen Generationen kompatibel ist, dneiss
Ideologie @ s AWme i's di spekulafion sne mlas fiktive unproduktive Kapital
erdgultig aufgeben. Und dies wiederum bedeutetchawenn es eine politische und
O0konomische Haresie ist, eil¥écroissanceader Wirtschaft ingroRenTeilen der Erdegine

Stagniermg in andeen, und viellet h t ein leichtes AWacheast umfi i
Planetert®” Zudem beinhaltet dies die Fordegiderlange Zeitals altmodisch erachteten
ATugendin des Verzichts im individuellen Lebe

Die Tatsache, das das Idea d e s Aguii dedgasprochen sch
Aoperationalisierefist, hat teilweise mit der Inkompatibilitat deeiden Zivilisationsmodelle
zu tun, demabendlandiscimeuzeitlichen und dem amerindianigaéichasophischen. Wenn
wir das andineSumaQamafaoder Allin Kawsayfir eine alternativéVirtschaftsform eine
andereArt von AENt wi ckl un g feidiemisilsatazisshen Grundildgenn , o h
selbst zu verandern, werden wir uns in eine Reihe von Inkonsistenzen, Spannuhgean un
Sackgasseverstricken 88

187Vqgl. Dierckxsens 2011: 997.

188 Als konkretes Bispiel sei das vonet bolivianischen Regierung vorangetiéme Projekt einer Schnellstrale
durch den Nationalpark Isiboro Securé und das eetdgende indigene €Fritorium (TIPNIS: Territorio
Indigena Parge Nacional Isiboro Secuyéerwahnt, das die bolianische Gesellschiapraktisch wahrend des
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8. Ethik in lateinamerikanischen Traditionen: Vom andinen Moralkodex
bis zur Befreiungsethik

Obwanl ein groRRer Teil der afi dem lateinamerikanischen Kontinent hervorgebrachten
philosophischen Reflexioneeine mehr oder weniger getreue Imitatibnbése Zungen
sprechen von Ag ddrin&erdpa end spiter Ndrdamefika @Hviexiko)
gerade gefeigten Stromungen undAnsatzen ist, hat Lateinamerika auf dem Gebiet der
Begrindung und Anwendung etbher Fragen doch auch genuine Beitrage fir die Debatte
um eine Ethik auf Weltebene vorzuweisen. Der Einfluss vorkolonialen Denkehglia
Auseirandesetzung umdie Legitimitd von Eroberung und Kolonialisierung einerseits, und
die kreative Vertiefung desigenen Kontexts in der Befreiungsphilosophie in der zweiten
Halfte des 20. Jahrhunderts andererseits, bilden gleichsam die bistokilammer dssa,
wasLatenamerikaoderAbya Yala®®1 wie der Kontinent von den indigenen Voélkern genannt
wird i im Zusanmenhang mit der philosophischen Ethik zu bieten hat.

Dabei soll vorausgeschickt werden, dass sich der im abendlandischen Kontéckedtew
undkanonsierte Beg i f f delsenmAfiEtthid der AEthi kid als phi
einfachEins zu Eins af den lateinamerikanischen Kontext Gbertralfesst Auf3erden bereits
erwahnten abendlandischen Strémungen, die von der akademisbiaelition des
lateinanerikanischen Kontients mit einer geradezu pervers anmutentlerdenschaft
angeeignet worden sindlienen indigene und befreiungsphilosophische Ansatze zu einer
interkulturellen Dekonstrukt i onUnreceidemldsendl| 2 r
Merkmalist dabeii umes vorweg zunehménd i e Tat sache, dass unter
ein Teilbeeich der Philosophie im Sinne der Praktischen Philosophie oder der angewandten
Philosophie zu verstehen ist, sondern dass sie (etwangohlussan EnmanuellLévinas) die
Prima Philosophia selbst ist, bzw. diese normativ und begrindend konstituiert.

1. Vorkoloniale Moralkodexe

Zwar haben viele Intellektuelle und Apologeten @anquistasich an der vermeintlichen
ABar bareih d @ Bevokkdumghvweni Abhyasyaldn 21 wahren Exgssen von
Rassismus und Eurozentrismus hochschaukeln lassen, aber etwas aufresrks
Beobachtern der einheimischen Kultur und Weisheit ist es nicht entgangen, dass die Azteken,
Mayas und Inkas ein hoch entwicksltanoralisben Enpfinden und entsprechende
Moralsysteme besalRen die jenen der hisparasitanischen Kolonialkultur in nichts
nachstanden. Bedeutende Chronisten wie Felipe Guaman Poma de Ayala und Inca Garcilaso
de la Vega gingen in ihrem Eifer um die Rehliibrung ihrer indigenen Urahnen sogaso

weit, dass sie ihre ethische Wirde weit tiber jeleerspanischen Eroberstellten!®®

18 Der Begrff Abya Yaladervm der Et hnie der Kuna in Panama st ammt
Rei fefi und wurde Anf an gianidcken Ayimar&ibrerrTakil Mdmare alsad@gene b o | i
Bezeichnungdr den als AAmer i kaf bchlageni @ Bazaitt reinn gk oMA menreink a fiv ol
sich bekanntlich vom italienischen Seefahrer und Kartographen Amerigo Vespuccil@Whdher, degs

Letteravon demDeutschen Martin Wal@emdiller 187 auf Latem publiziert wurden, in denen dieser den neuen
Kontinent zu BrendesSeef ahrers AAmeri kafi nennt . Vor 1507 waren
Namen A We @ntias ©ccidentaléhekannt.

190 Felipe Guaman Poma de Ayalaaw Sohn eiar adeligerFamilie aus der zentralen suidlichen Provinz Lasan

die sichheute m Departement Ayacucho in Peru befindet. Er sprach flieRend Quechua und verschiedene

Dialekte, und lernte als Kind oddugendlicher Spasth, auch wenn er dess Grammak nie ganz bherrschen

sollte. Sein Hauptwerk d i e Aohilkeunadie GuterRg i e r WNnegafiCroficaim Original: Coronicd y
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Beispielhaft erwahne ich an dieser Stelle die andine Trilogie des Moralkodexes der Inka
Kul t ur und AZidsuwa) aimBludld, ama gelld 7 Sei kein Dieb,sei kein Lugner,
sei kei n F amolalsehe¢AzT!r fiefl Diye § @ h arzfarme die in den akdinen
Weisheitslehren enthaltenen Prinzipien der Komplementaritat und Reziprozitéifitradif
der Vorstellung eimre Ak o s nii s €l & 5 kififassenden IBichgewichtes?* Das
AStehl enf s eitwd mad aus ebendlandischeict® meinen konnte das
individuelle Eigentum als Bedingung voraus, sondern greift vor allem in einem Kontext
kollektiven oder korporatien Besitzesdurch dieindi vi d me i kg e(pridago) von
kollektivem Besitz wird das Gleichgewicht der Gemeirdtlentscheidend gestort. Dies hat
besonders weitreichende Auswirkungen, wenn es sich um rituelle und symbolische Guter
handelt, die mit & Generatioen Ubergrdenden Gerecidkeit und Harmonie zu tun haben.
In diesem Zusammenhang sei ale n A R a spanischem &olonisatoren hingewiesen,
exemplarisch vorgefuhrt anhand der Galad Silbergier dieser fur dimdigenasvor allem
mit symbdischem WerbeladenerGuter1%2

Di e gklii¢ i st eine Beeintr2chtigung des | abi
Wissensvermittlung, wodurch eine ganze Traditionskette ins Schwanken kommt und den
Fortbestand des kulturellen und religitsen Erbes ernsthdfe Krise fihrt. We Al ¢, sagt fi
nicht einfach nicht die Wahrheit, sondern verletzt das Prinzip der Rezipnozd&tamit eine
wichtige soziale Grundlage des Zusammenlebens. Noch augenscheinlicher wird dies beim
dritten AGebot i, ichaven Ameitsleistdopzm tuGhaed a@nerghieht
durch das Geld oder den individuellen Besitz beherrschten Wittsichien ist die
AArbeitsgerechtigkeiti von entscheidender Be
es nur dann, wenn sich niemamzh der Veratwortungumd Lei s¢ auktgi Adsonder n
jenen Beitrag leistet, mit dem eine gemeinsame Leis(Ayg , M %etb@ant) werden
kann.

Diese vorkolonialen ethischen Prinzipien w
wieder virulentEs geht dakenicht etwaum ein hedorstisches oder individualistisches Ideal,
sondern um die 6kologische, spirituellad kollektive Umsetzung der andinen ethischen
Trilogie. HWeBunti chébeBiesser Lebeni, wei l i n
Verbesserung der kbensqualitieiniger Wernger unweigerlich auf der Verschlechterung der
Lebensledingungen dergrol3en Mehrheit basiert, wie es das kapitalistische System
augenscheinlich vorexerziert. AGut Lebenid n
Menshen, der Natir, den Voréhren, den zulinftigen Generationen und der gesamten
geistigen Weltund das ist eigentlich ctits anderes als der in der andinen Trilogie enthaltene
Grundsatz der Akosmischen Gerechtigkeitit.

Buen Gobiernp 1615 erschienen, gilt als eines der wichtigsten ZeitassgrdeiConquistaund der Lebenswelt
derindigenadm 17. Jahrbndert.

Gracilaso de la Vega war Sohn des spdmanacErobeers und Kaitans Sebastian Garcilaso de la Vega, aus dem

Adel der spanischen Provinz Extremadura, und der-Rri@zessin odeNustalsabel Chimpu OclloEnkelin des

Inka-Konigs Tupag Ypanqui undNichte des Inka&Konigs Wayna Qhapaq, Herrschersde A R edér cviers

Re gi onenTawamimswu.Sei n wi chtigstes Werk waren die AK°nic
(Comentarios Reales deslincas) 1609 und 17 erschienen und iler Folge wn den spaischen Vertretern der

Krone in Lateinamerika vedten.

191 Siehe dazu risbesondere: Estermann, Josef (1999). Andine Philosoptridine Philosophie. Eine
interkulturelle Studie zur autochthon@ndinen WeisheitBd. 5 von AnBreim Pialg: &aidienzuro
Befreiung und I nteMkKIKO.254ff. al i t 2t . Frankfurt a

92 Fgr den letzten Inka Atauapa war es kein Problem, sein Verlies mit Silber zu fillen und dies als Pfand fur
sein Leben zuWerfugung zu stellenwohl aber die Tatshe, dass daSilber vowiegend rituelle Gegenstéande
waren, die symbol@he Bedetung hattenUnverstéandlich war ihm die Gier der spanischen Eroberer nach diesen
Edelmetallen.

193 Es handelt sich um zwei Formen vonn@enschaftsarbeit, i@ sie noch heute iden Anden Ulich sind.
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2. Die Debatte um die Eroberung

Die Conqusta Lateinanerikas fielin die Zeit de spanischen Renaissargeholastik, die sich

in der Folge zuUl keémreeclEt ©iii k( Brean dAiVsco de Vit
es gerade die unmittelbare Erfahrumwlg, vameUn,]
den Debatten umdie RechtmaRigkeitvon Conquista und Versklavung der indigenen
Bevolkerung die besondere Noteiner keimhaft wachsenden Menschenrechiad
Volkerrechtsdiskussion verlieh. Die bertuhbgruchtigte Kontroverse zwischen dem
Dominikener u n d  dVemedlige fiBartolomé @ las Casas und dem spanischen
Hoftheologen und Aristoteliker Juan Ginés de Segula (1577) war der Anfang eines
Durchbruchsi zumindest in der Theori@ des Gedankens einer universal gultigen
Menschenwirde, wie sidahhundertespater in de Verabschiedng der Menschenrechte

durch die Vereinigten Nationen auch politische Relevargef sollte.

In dieser Debatte standen allerdings nicht indigene und vorkoloniale Werte und Normen
zur Debatte, sondern in erster Liim nach demehr oder weiger gelungeen ASynt hese
des Mittelalte s wi eder i n dchastlickefii stetelispes. Be lasnCasas A
beruft sich gegeniiber dem orthodoxen Aristoteliker de Sepulveda auf die in der-judisch
christlichen Tradition agelggte Lehrevon der Gaiebenbildlichleit aller Menschen und damit
dem Wert einer universellen Menschenwirde, und tvdis aristotelische Begriindung der
Sklaverei hinsichtlich der indigenen Bevolkerung vakbya Yalaausdriicklich zurtick®*
Damit trifft er sichmit derphilosophisben Ethik derASc hu | e v o r(FraBcstoalena n ¢ a fi
Vitoria, Melchior Cano, Alfonso de Castrérancisco Suarez), die ganz im Sinne der
Renai ssance ein Ainternational es Naturrecht
Conquista in Lateinameika Argumentéionshilfe lestete. Zwar distanzierten sich ihre
Vertreter nicht vollumfanglich vom Unterneten der Eroberung und Kolonialisierung, legten
aber indirekt bereits die Samenkdrner der kinftigen Unabhangigkeitsbestrebungen, ganz im
Sinnedeslus Gentiumvon de Vitoria.

Di ese naturrechtlich begr¢ndete Etimdrika des £
und dieHerauslidung einer eigenen ethischen Tradition von besonderer Bedeutung, als sie
rassistisch begrindete Zuschreibungezidiet von der Hand wies,insbesonderalie in
weiten Kreisen bis in die jungsten Tage virulente Deklassiedengndigenan Bevolkerung
mit dem Hinweis auf eine nur beschrankte AVe

3. Die lateinamerikanische Moral der Emergenz

Wahrend die Ideender euopaischen AuWflarung in La&einamerika nur durch die
Intellektuellen und politischen Eliten im Sinne desgtionalen Unabhangkeit und eines

politischen Liberalismus rezipiert wurden, verharrtengli@3enMassen der ohne politische

Rechte ausgestaten hdigenas, Frgen Afroameikanerinnen, Kinder und Besitzlose in
einer Art Anatur hafbidetmfsichZpalalt@lnd zurTr dHed e siC |
zusehends eine AMor al der Emergenzi heraus,
Allgemeinen undlie Bdreiungsethikim Besondere von ausschlaggebender Bedeutung sein

sollte. Nach Arturo Roif®i st di gestdi Aemherk die Folge eines
Wi derstandes gegen die kol oni aBdreidMgvbntdenund di

194| eider distanziert er sich in der Frage deraSkiei vn Afrikaned nnen dann doch von diese
Kriterium und bef¢grwortet diese, gl.eichsam zum ASchut
195 Sjehe: Roig, Ariro Andrés (2002)Etica del podey moralidad de la protesta: La moral latinoamericana de

la emergenciaQuito: Universidad Andina de Simon Bolivar.
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unterdiickenda und totaliiren Systemensei esim Gewand de%klassische Kolonialismus
oder aber dn verschiedenen Forem de Militardiktatur und neokolonialen Formen der
Fremdbeherrschung.

In diesem Kontext allgemeiner Fremdbeherrschung (politisch, mental, obgaofh
wirtschaftlich) At a u ddmergefjneue Subjektivitaten auf, die fir sich auch den Anspruch
der AkehepinsimftfA geltend machen und sich geg
und Diskriminierung zu wehren beginnen. Ganz im Gegensatz zu Eigop# genuin
latenamerikanistie Ethik nicht zu verstehen ohne den Kontext des sozialen und kulturellen
Kampfes um Selbstbestimmung. Diese grundsatzlich sozial gefasste HEiBikin einem
Kontext konkreter Unrechtserfahrung, und nicht etwa einer degmch verfassten
Pflichtethik.

Entscheidend war dabei allerdings ein Moment, wie es auch im Kontext dééuaikin
Europa von Bedeutung war: das Aufeinanderprallen einer im Dienst der Macht stehenden
At heol ogi sunduie Notweraligkait, in&thik der sozialerBewegungen ud ihrer
Veranderungen zu entwickeln, wie es etwa im Weakia una moral sin dgmas(AZu einer
Moral ohne Dogmefi) von José Ingenieros pragnant zum Ausdruck kokifntosé Marti
fasst diesen Umstand der lateinamerikanischemkEte r A E meim (Begnift des
Anat¢¢rlichen Menscheni, der sich gegen di e
Moralordnung einer verwestlichten Minderheit auflehnt, und zwar einzig und allein aufgrund
der Bedirfnisse. Schon in diesem Ansatz lassen w&setliche Elemend de spateen
Befreiungsethik erkennéd’

Die Ethik der Emergenz bricht mit dem kolonialédiskurs und basiert auf der
Menschenwirde, die allen zukommt, aber die im Kontext Lateinamerikas vor allem das
Ergebnis eines langen und schmafn Kampfes um da nakte Ubeleben und um
politische, kulturelle und soziale Selbstbestimmung [8ese Etik beinhaltet immer ein
ut opi sches Potenzial, das heutzutageenet wa
Lebersi (Vivir Bien) und eines speiffch lateinamerikaischen Soziismus zum Ausdruck
kommt

4. Die lateinamerikanische Befreiungsethik

In der latenamerikanischen Philosophiegeschichte unterscheidet man zwischen einer
Phil osophi e und Et hi k Ai ni Lateinameri ka
nordamerikanisciseinkannjun d ei ner Al at @hilosaphie did dersAnsprsich h e n fi
erhebt, vom eigemeKontext aus und auf ihn hin philosophische und ethische Reflexionen
anzustellen. Zu letzterer gehort zweifellos die lateinamerikanischen Befsghilosophie,

wie sk von Lepoldo Zed®, Arturo Roig und Enrique Dussel initiiert und von vieterderen
weiterentwickelt worden ist. Die Befreiungsethik ist dabei das Herzstick des
befreiungsphilosophischen Denkens. Schon21®&t Dussel mit der Erstagale vonPara

una ética de laliberacion latinoamericand AF ¢ r eine | ateinaméi KRani
andie Offentlichkeit!%°

19 Ingenieros, José (191 Mlacia una moral sin dogmas: Lecciones sobre Emerson yoirab Buenos Aires
Rosso.

97 Marti, Jog (1891; 198). NuestraAmérica.In: Obras Completa¥l. Havanna.

198 Siehe dazu: Estermann,0def (2008).Leopoldo Zea: interkulturell gelesdinterkulturelle Bibliothek Bd.
116].Nordhausen: Traugott Bautzerlag.

199 Dussel, Enriqgue @72). Para una étia de la libeacion latinoamericanaBuenos Aires: Siglo XXI. Siehe
auch:Ders. (1989)Philosophie der BefreiungHamburg: Argument.
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Schon Carlos Vaz Ferreira und Alejandro Korn antizipierten in ihren jeweiligen Ansatzen
das Anliegen der Befreiungsethik. %&ereira war Ubereud, dassdie abstrakte Ethik durch
eine Alebendi ge Mo e, di¢ den Mnschen in zdinenvsoziatbre Handeirg, s s
praktisch orientieren kann. Das soziale Ideal einer gerechten Gesellschaft musse das Gllck
und den Fortschrittdie Vernunft undKultur einschlieBerund zu mehr Liebe und Solidaritat
beitragen. Korn pladiestfir eine den Posi t i vi smus entgegengeset
ethischer Ausrichtung, die fir die Bevolkerung Lateinamerikas die Wirde seiner freien und
bewustenPersonalitawiedeaerlangn soll.

Fur Enriqgue Dussel, den eigentlichen Begrinder und vomgegi Vertredr der
lateinamerikanischen Befreiungslosophie nimmt die Ethik, im Anschluss an Emmanuel
Lévinas, den Platz détrima Philosophiaein. Dusselfasg die Befreiumsetlik, in gewissen
Gegensatz ur eur op?@i schen Di sk tenebeetrihik,Hie aufidem Si nne
unbedingtenNert des (menschlichen) Lebehfit Dabei stehen die materiellen Aspekte des
Lebens wie Nahrungsmittel, Behausumgl K6rperlichkeitim Vordergund, denn ohne deren
ausreichende Befriedigung koénnen auch sanmiturelle Bediifnisse nicht angemessen
befriedigt werden. Das menschliche Leben ist das Kriterium der praktischen Wabhrheit, und
damit nichtbloR3 ein faktischer,sandern der grudlegendnormative Sachverhalt, der im
universellen materiellen ethischen Prinzipm Ausdruk kommt: Wer ethisch handelt, soll
das Leben eines jeden menschlichen Subjekts in Gemeinschaft hervorbringen, reproduzieren
und entwickeln, letztlic das der gesamh Menshhet.

Diese befreiungsphil osophi schechehbmpatwd| ung
nimmt zwei entscheidende Momente der Befreiungsphilosophie auf: die analektische
Methode, nach der das menschliche Leben uncettische Quatét des Handelngetztlich
aus der Perspektive (dna)snd@pdueh dSeschichtansi¢htbard er e n |
Gemachten zu beurteilen ist, und der materiale Imperativ der Bewahrung des Lebens.
Letzterer bedeutet, dass jede Gesellschaftd Wirtshaftsform in sch ethsch cfizitar ist,
wenn sie den Tod von Menschen durch Hunger, Ausgngnaad Untedriickung in Kauf
nehmen. In diesem Sinne mindet die Befreiungsethik unausweichlich in die politische Aktion
und in wirtschaftliches Handeln, das déwapitalistischa Geistder Akkumulation und der
Gewinnmaximierung diametral entgegensteht.

Die lateinamerilanische Befreiungsethik geht von einer Situation von Herrschaft und
Unterdrickung aus, und ihr Fundament ist tantlogisch, im Sinne des Humanissndes
Anderen.Sie istzuast Praxis, und zwar befreiende, die sich einer strukturellen Vemamgl
der saio-historischen Situation des Kontinents verschrieben hat; erst in einem zweiten Schritt
geht es um eine ethische Reflexion dieser Praxis. Die iBafysethik hasich vorallem vom
frihen Marx, von Lévinas und der lateinamerikanischen Depetitkorie, ber auch der
Befreiungstheologie und den kirchlichen AufbrichanLateinamerika(Medellin, Puebla)
inspirieren lassen.

5. Neue Felder ethischer Refleton

Ausgehend @n den drgdegten Tradionsstrdngen in derlateinamerikanischen
philosophische Ethik sindin den letzten Jahrzehnteeue Subjekte aus der Versenkung und
Anonymitat aufgetaucht, und haben sich interessante Diskurse entwickelt, die zZum Tei
bereits von dr Philsophe im Weltkontext rezipiert werden. Zu erwahnen sind die Frauen,
dieindigenenad afroameri kani schen V°| KRachamaraah e r au
und der Kosmos insgesamt. Im Zuge der Entkalligierungsdebatte hat sich ein@ovative

Ethh Kk ®Getes Bebensfi konstituiert, di e idemee Wur z
Volkkerund der A°kosophischenf Webya Xalahat.Dasuung v
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amerindi ani s c tsema AaBafa;ellinlkawsay;nvii maraeiptescheidet sich

dabei van ale nd |l 2 ndi schen ar i st ¢eubios)insferh,eals € &dnBut en
Haltung impliziert, die sich weit Uber das individuelle und gesellschaftliche menschliche
Leben auf kosmische und spirituelle Dimensionen erstrfétkt.

Der Ethik des indig n entL8bGunsf | i egt die | berzeugung
des Lebens zugrunde, daslhsiauf alle Ebenen und Aspekte der Wirklichkeit erstreckt.
Tel eol ogisch i st di ese auf das Il deal nder Al
Gleichgewichts asgerichet, das 6konomische und 6kologische, soziale und spirituelle
DimensioneneinschlieR® Di e AMutt er Erden i st dabei et h
Gegenstand menschlicher Transformationstatigkeit; Réiehamamah a t A Rdiecchrt e i,
Menschaldl er etefiAMgachten und notfalls einfordern

Die lateinamerikanische Debatte um einenf as s e n d ealisA EErrtuknaglionidi e
anders als die afrikanische und asiatische Bemitdiespezuglichverortet ist, steht im
Zeichen deMWiedeerstarkung deindigeren weisheitlichen Traditionen. Es geht dabei nicht
bloR um eine politische und kiuirelle Umgestaltung von immer noch kolonial gepragten
Strukturen und Institutionen, sondern in erster Linie um eine umfassende und tief greifend
interkulturelle Dekonstrukion mentaler Stereotypen, Schemata und kultureller Introjekte, die
meistens unbevast mittransportiert werden und neuerdings von den Massenmedien und dem
globalen Konsumverhalten néoco | oni al aufgel aden wWPest d e n .
Kol o n i ariffti sick tngofern mit der Befreiungsethik, als die Urséchlichkeit von
Diskriminierung, saialer Ungleichheit und Armutmit einer immer noch virulenten
Akol oni alenfi Mentalit2at in Verbindung gebrac

Weiterfihrende Literatur des Autors:

(2008). Leqooldo Zea: interkulturell gelesen [Interkulturelle Bibliothek Bd. 116].
Nordhausen: TraugoBautzVerlag.

(2011). APhi | os opihnaemeirn k & ait & c h B:nYousefi Rara, tHanddnye n fi .

Kimmerle, Heinz Hrsg). Philosophie und Phisophegeschichtssgeibung n einer
veranderten WeltNordhausen: Traugott Baut&erlag.21-36.

20 sjehe dazu: Estermann, Josef (20f0Gut Lebend als ponhétKenhepthompi ¢édes C
L e b e (sumna @mafa/allinkawsay)und dessen Umsetzung im demokratischen Sozialismud B vi en s fi. (I
Forng-Betancourt, Raul (Hrsg.lsutes Leben als humanisiertes Leben: Vorstellungen vom Guten Leben in den
Kulturen und ihre Beeltung fur Politik undGesellschaft heutédachen: Manz-Verlag. 261-286.
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9. Option fir das Leben spirituelle und epistemische Grundlagen flr
weltweite soziale Gerechtigkeit

Der vorliegendeAufsatz versteht sich als Beitragur Fragesflung, ob Spiitualitat und

Erkenntnis fur die Verwirklichung einer gerechtereMunabdingbare und eng miteinander
verbundene Bereiche darstellen. Hintergrund meiner Ausfuhrungen ist ein langer
Refl exionsprozess zurReleirdidd B mti wilficeks|wémegmem g v
im Schweizer Kontext woder staatlichen®Direktion fir Entwicklungund Zusammenar b
(DEZA)?%! oder in Bolivien vominstituto Superior Ecuménico Andino de TeolodBEAT)
angestoRenworden ist’?, und wie er auch doh andere taatliche undnicht-stadliche
Organi smen im Schatten adfgegrifferA Wdakden is €ip tlee mb e r
Niederlanden und Grof3britannien speziell z u m Ph2 nomen des At
Fundame n).2% Zudesnnkans ith aus meiner Erfahrung vost fawei Jatwehnten in

den andinen Kilturen von Peru und Bolivien schdpfen, die mir eineerkulturellen und

damit systemkritischen und dekolonialen Zugang zu den hier zur Debatte stehenden
Phanomenen von Gerechtigkeit, Erkenntnis und Spiritualit&ighcht.

These 1: Das Schisa zwische& Wissenschaft und Spiritualitéat in der abendlandischen
Neuzeit zigt sich heute in derfast vollstandigen Blindheit des Entwicklungsdiskurses
fur Religion und Spiritualitat.

Nachdem die staatliche Entwicklungszusammiesia(EZA) in den meistedndern Ewopas

und daruber hinaus wahrend Uber flinfzig JahrenAvéhe | i gi onid nichts wiss
AEnt wicklungi der Vel ker als | berwindung de
Ruckstandigkeit interpretiert hat, bagt sie sichplotzlich furdie Rollevon AReundgi oni

ASpi r i thei ddr [Entwickldingder Menschheit zu interessieren. Dabei stehen aber
meistens noch eher negative Assoziationen des Religibsen im MVonoi@rgvie der bereits
erwahnteislamistischeoder evangeka | eundArfeh a | i ®deruaach die vor allem von
christlichen Freikirchen verr et ene A Th e ol 3°%lin Eugaddes Aufkdonimdng a h r t i

201 Die DEZA ist in d& Schweiz das Orgmder offentlichen ldnd fir die Entwicklungszusammenarbeit und ist
dem Departement fir auswartige Angelegenheiten EDA (Aussenministerium)glidge. Das Projekt
ARel i gi o nc ku nudn g&2008naimgestossen und 2009 abgeschlossemurde begleitevon Anne
Marie Holenstein, die auch verantwortlich fur die Publikation der Ergebnisse war (HolensteinManieeet al.
(2010). Religionen i Gefahr oder Potenzi@l Religion und Spitualitdt in Theorie und Praxis der
Entwicklungszusamenarbeit Munster:LIT).

202 Das ISEAT Ieteiligte sich 2007 und 2008 an dem erwahnten Forschungsprojekt mit insgesamt vier
Fallstudien und einer monografiskbnzetionellen Untersuchumn Die Ergebnisse wden in vie Publikationen
herausgegeben (die funfemm Bereich Landwischaft konnte leier nicht verdffentlicht werden): Estermann,
Josef(Koord.).Religion y desarrollo en los Andes: Deconstruccion intercultdeauna relacion diil. La Paz:
ISEAT; Loza, Carma Beatriz (2008)EI laberinto de la curai®n: Itinerarios erapéuticos en lasiudades de

La Paz y El AltoLa Paz: ISEAT, Arnold, Denise (200&ntre los muertos, los diablos y el desarrollo en los
Andes La Paz: ISEAT; Gaygua, German undaStillo H. Beatriz (2008)ldentidades y Religion: Fgta, culto y
ritual en la construcciémle redes sociales en la ciudad de El Alia Paz: ISEAT.

203 |n Birmingham funktionierte von 2005 bis 2011 ein grossangeteGorschungsprogrammu  ARel i gi on u
En t wi c kdn uemgzitweilig bis zu 100 Personenfiinf Lander zu 11Projekten gearbeitdtaben. Die
Website ist noch aktiwfww.religionsanddevelopment.grgnd gibt auch eine Ubsicht zu den Publitionen.

In den Niederlanden wurde von den wichtigsktiiswerken dasKnowledge Centre Rgjion and Development
(Kenniscentrum Religie en OntwikkelingCRD) errichtet; das Zentrum hat eine eigene Homepage
(www.religion-anddevelopment.plund gibt einen Mwsletter heraus.

204 Diese ist vor alla in den USA(Prosperity Gospelund in Lateinamerik&Teologia de la prosperidadehr
stark; bis anhin gibt es noch keideutschsprachige Pukdtion zum Ph&nome Die wohlim Moment beste
Auseinandersetzung mit d&/ohlfahrtstheolog in den USA stammvon der an der Duke Divinity School
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und der Globalisierung des neoliberalen Wirtschaftsmodells entwickelte aber auch der
Kapitalismus immerstarker religidse Zuge undmauserte ish gleichsam zu einer neuen
sékularen Heilslehr®®Deri m Zuge deRl aAnMair sthrad ldes Wi eder a
nach der Katastrophe des 2. Weltkriegs erfol
AEnt wi cukammenayhbiiz st and klarg emn dg epistemologischen und
gestesgeschichtlichefiraditiondes Positivismus, der gerade eine Uberwindung von Religion

und Met aphysi k vorsieht und diese explizit
Menschengeschlechitezeichnet.

Naturlich haba christlich inspirierte Hilfswerke und Missionsgesellschaftén die
eigentlichenGlobal Players bevor diese von der Wirtschaft und dem Finanzwesen beerbt
worden sind’ schon seit je den Zusammenhang zwischen Entwicklung undidgtebetont.

Die katholistie Kircheewa si eht den AF oRopubmrh Progessiodis r VO |
der Titel der Enzyklika von Paul VI von 1969 in einer unaufldslichen Beziehung zum
soziopolitischen Auftrag der Kirche und der im Evangelium grunegein Nachsh- und
Fernsenliebe. De Befreiungstheologie hat diese innere Beziehung votigiBe und

Ent wicklung aufgegriffen und I m Sinne stru
Befreiungin der Menschen gedeutet

Und doch ist die Verhéltnisbestimmg zwischenARe | i gd o A & nlumwific kal | es
andere als selbstverstandlich, vor allempwes um so genannt sakulare Akteure geht. Sind
Religionen APotenzial oder Gef adieimAufieige der
der schweizerischerDEZA erstellt woden is??%’ Behindern relgiose Vorstellungen und
Bil der den AF sahheis widas etiva AigusteecComtdvoeler Karl Marx meinten
und wie viele Vertreterinnen der eher auf der technischen Entwicklungszusammenarbeit
basierenderidee eine ASp ndn gs Mb ineer mahfbehaupter®®® Oder setzen
religiose Bindungen und Werte spirituelle Traditionen und Weltanschauungen
(cosmovisioneshicht auch ein ungeahntes Potenzial flr gesellschaftliche Veranderung frei,
auf das sakulare Krafte nbeschrankzurickgreiferkbnnen? Vdrum engagiert sich jemand
cberhaupt fere eWelet iAgeirrecheer al |l e Pl at z h
Standortvorteile, Karrieresprung, Verhinderung von Migrationsstromen oder andere
utilitaristische Beweggrinde g&hSind relgiose Vorstelingen undsprituelle Werte furdie
Verwirklichung weltweiter soaler Gerechtigkeitvon entscheidender Bedeuturager aber
einfach zu vernachlassigende Randerscheinungah Motivationshintergrundeinzelner
Akteure?

lehrenden Kate Bowler (2013essed: A History oft he American Prosperity Gos@@aford: University Press

Fiur Lateinamerikagibt die Pilikation von Ocofia einen guten Einblickcana Flores, Mairi (2002).Los

Bangteros de Dios: Una aproximacion evangélica a la Teologia de la Prospetidtad: Ediciones Puma.

205 Ein Fragment von WalteBenjamin aus dem Jahf921 tragt den Tét | AKsampu s adlis Rel i gion
Baecker, Dirk Hrsg) (2003).Kapitalismus als ReligianBerlin: Kadmos. 1618). Vgl. Steiner, Uwe (1998).
AKapitalismus al s Rel i gi on: Anmer kungeln: Dautscheei nem
Vierteljahrsschrift fUr literaturwissenschaft und GeistesgeschichA#1l (Marz1998). 147171; Thessen, Rudolf

(1999 . AKapi tal i s mPROKBA243 (R®4). 408180oFiriateinamerika hat vor allem Franz
Hinkelammert diese Aese aufgenommen undveiterentwickelt (Hnkelammert, Franz J. (1985).Die
ideologischen Waffetles Todes: Zur Maphysik des Kapitadimus Freiburg/Minster: Exodus.

20806 Diese am 26. Marz 1967 verdffentlichte Enzyklika tragt berertitel Enzyklika Papst Ras VI. tber die
Entwicklung der VolkerFur den dewchen Text siehdattp://www.uibk.ac.at/theol/leseraum/texte/317.html

207 Holenstein, AnneéMarie et al. (2010)Religioneni Gefahr oder Btenzial? Religion nd Spiritualitat in

Theorie und PPaxis der Entwicklungszusammenarbeéltinger: LIT.

208 5o etva der deutsche Ph#oph Vittorio Hosle, der sich als einer der wenigen aus philosophischer
Perspektive mit Entwicklungspolitik auseinandergeiseat. (Hosle, Vit or i o (19 2World adal he Th
Phil osophical P-Beatahcbuet,mRaul régh Diskirsethilkn ederBefreiungsethik.Aachen:
Augustinus 1992. 12251.
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Die (staatlche) Entwickiungszusammeniaeit gehtin den meisten Fallen von der in
Europa entstandenen ténscheidung zwischen institutionalisierter Religion (Hierarchie,
Lehre, Dienstleistungen, Ritualen) und dem persénlichen Glauberded8piritualitéat der
Bevolkeungsschichen aus, die zulen Zielguppen der jeweiligen Programnued Projekte
gehoren.Diese Unterscheidung, genauso wie jene zwischen Sakralem und Profanem, wird
aber in praktisctkeiner religiosen Tradition von den Menschen im Sudetbstgemacht.
Zudem gibt egvor allem indgene) relgiése Ausdrucksformen und Lebensweisen, die weder
auf ener etablierten Institution noch auf heiligen Texten oder einer verbindlichen Lehre
beruhen.Dazu kommt, dass wir uns heute trajrof3er Anstrengungen im Bereiched
internatonalen Entwickungszusamenarbeit noch weiter vom Traum einer gerechten Welt
enfernt haben, in der alle Platz haben, auch die Natur. Man k&ogiEversucht sein zu
behaupten, dassich die riesigen Abgriinde zwischen Arm und Reich, zwiscBaden und
Norden gerade wgen einesideologisch aufgeladenen und auf dem Paradigma der
instumentellen und technologischen VernufuBendenEntwicklungsbegriffsnoch vertieft
statt eingeebndtaber?® Deshalb ist es im Sinne eines Dekolonisierungsprozessebaus
sinnvoll, sich pinzipiell vom Konzept der "Entwicklung" zu verabschieden, dasmaitgler
(abendlandischen) Moderne und der sich daraus ergebenden kapitalistischen und kulturellen
Globalisierung verknupft ist. Die sogenannten "Postentwicklungsrheorien” (post
developmeintheorie$ verabschieden sich definitiv vom Entwicklungsdiskund tichten sich
auf die in den unterschiedlichen kulturellen und zivilisatorischen Kontextemandenen
Transformationsprozesse.

These 2: Trotz der offensichtlch negativenAuswirkungen de Techno-Wissenschaft bei
der Losung der groRen Probleme der Merschheit setzt manheute weiterhin auf eine
"grine" und "interkulturelle” Wiederauflage dieser Epistemologie.

Im Zuge der européischen Aufklarung sind wir uns gewosm genannsakulare Prozese

und Pnomene wie die Landwirtschaft, das Wetter, die Maddie Energieversorguraper

die Finanzpanung von den jeweiligen religisen Vorstellungen und Uberzeugungen
abzukoppeln. In diesem vermeintlich wertfreien undgr@hslosenRaun positivistscher
Wissenschaftund technologischer Anwendung dersellvesr cenn urspringlich aucfene
Konzeption vonAEnt wi ckl ungfn  ausschkeBlicheauf eelndr , Logikl idex
Effizienzsteigerung, der technologischen Modernisierungd der Erhburng des
Bruttoozialprodktes  aufbaute u n d sich i deol ogi sch i m
(Entwicklungsideologie€®}® auspragte Dies hat sich zwar in den letzten zwei Jahrzehnten

209|m Verlaufe von sechs Dekaden hat sich nicht nur die Terminologiengewd t (v &mh uABGshwi ¢ e A :
A E n tklungszusammn ar bei t A und s c hiialereVerantwormty i u A @Inakeitkine ra us i
(von AAssistentialismusidi ¢ber AEurozentrismusfA bis hi
Die so genanntd?ost Development Theorlgat sch eine pmzipielle Kritik des Entwicklungsbegriffaum Ziel

gesetztVgl. Rahnema, Majidind Bawtree, Victoria (Hgs.) (19970)he PostDevelopment Readdtondon: Zed

Books, der als Reaktion auf den berihmiBawelopment Readevon Wolfgang Sachs heragegeben wurel

(Wolfgang SachsHrsg) (1992). The Develpment Reader: A Gde to Knowledge an&ower London: Zed

Books).

210 I|m Spanischen ist der Begriffesarrollismogelaufig, der sich in den einschlagigen Publikatin auch

international durchgesetzt hdber neudegs c he Begr i f f ADe s ametgaoze 40D BimigesEE hat i
handelt sib um ein theoretisches Konzept, das in den spaten 1950er und friihen 1960er Jahren innerhalb der
CEPAL (Comisién Econémicagra América Latha de las Naciones Unidgsvor allemunter Federfiihrung

ihres argentinischen iizktors Raul Prelsch, ausgearbeitetorden ist. Die Unterentwicklung Lateinamerikas

wurde in den Strukturen des freien Welthandels und der Veranderungedes of Trade als Folge der

Entwicklung desZent r u ms d g nAfN) gesehen. Davams demt sAgEdetdwi a¢iké u
Unterentwickli n g i ; di e ideol ogi sche Ausf or mung des Ent wi ck
desarrollismo
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wesentlich verandert, aber noch immer besteht eine gewisse Berlhrungsa&ngsimm

Berechd e s A Renlfii. gwd@pl seckt zuletzt aus dem Grund, dass viele Aktewge d
(staatlichen und niclkdt aat | i chen) Entwicklungszusammena
und spirituellenAnal phabetl nneni g e w oochl Kngst @erholé u n d
Vorstdlungen von Rligion urd Spiritualitat in sich trageft?

Auch wenn in einer misdkularen Welt, wie es der globale Norden heutzutage weitgehend
ist, kaum mehr mit de Gleichungn ARe |l i gi on = RipdcAkSspti2rni ¢t iugakl eiitt?
Weltfremdheifi a r g utmweraseh kaanhat sich ds epistemologische Paradigma eines
technologisch undharktwirtschaftlich angereicherten Positivismus nicht prinzipiell verandert,
geschweige denn verabschietfétDie aktuelle Debatte um den Klimawandel und Gieen
Economyzeugtdavon, dass didehrheitder Akteure auf hochst komplexe und systemische
Problane nach wie vor mit technologischen umbnokausalerdsungsansatzereagieren
die von den technokratischen Anséatzen eines positivistischen Entwicklungsmodells nur
graduell veschieden sindAls Rezeptfur den Kampf gegen den weltweiten Hunger etwa
werdendie intensive und industrielle Landwirtschaft und Gentechnologie mobiligdent.
Spatkapitalismus hat inzwischen nicht nur die Okologie (grine Wirtschaft, grune
Tedhnologien; Hindel mit CQ-Zertifikaten usw.), sondern auch die "Interkulturalitat" und
soga die "Spiritualitat” (die "Religion” hat er sich schon langst zu Diensten gemacht)
entdeckt. Kader von transnationalen Unternehmen muissen "interkulturelle Kopepéten
erlangem, und die "Spitualité" wird als Abfederung der systemimmanenten
Uberforderugen (Stress, Burnout, Depressionen, usw.) in die Marktlogik eingefigt.

Nachdem sich der mdglichst deregulierte und globalisierte Markt als eigentlicher
Hervorbringe weltweiter Gerechtigkeit (trickle down effect) angepriesen hat und dabei

klaglich gescheé r t i st versuchen sich die Agre¢nenii
Weise hinsichtlich der 6kologischen Herausforderungen anzubieten. Beide sehen zwar nicht
me hr | 2Red e@rgi oA fi piritualiddt A ASal s Hi nderni sse f ¢

Entwicklungsideolgie 1 vielleicht weil sie selbst inzwischen religionsartige Zlge
angenommen habein, aber sie sind auch nicht in der Lage, das epistemologische und
weltverdnderndePotenzial deselben zu entad&en. Es ist entscheidend, die nieht
hegemonialen und kontsygemischen Ausrichtungen von "Spiritualitat”, "Erkenntnis”,
"Interkulturalitat” und "Gerechtigkeit® von systeimmanenten und vom Markt
vereinnahmten Varianten dellsen Konzepg zu unterscheieh. Die Féhigkeit des
zeitgenossischeKapitalismug'®, der Marktbgik grundsétzlich entgegengesetzte Positionen
und Werte (wie "Interkulturalitat” oder "Spiritualitat”) fur sich dienstbar zu machen, scheint
grenzenlos zu sein. B8 ist der tbtalitare” Chaakter ds SystemsWelt, das sich auch nach

den Krisen defetzten Jahrzehnte scheinbar immer wieder regeneriert und "normalisiest”,

die berihmten Kopfe der Medusa. Wir haben es mit einer vollig neuen Art von Fatalitat zu
tun (There is 0 alternative TINA), die dem Dogma der freien Marktwirtschaft eigentlich
diametal entgegengesetzt ist, aber sich deshalb als "Freiheit" verkaufen lasst, weil sich die

211 Siehe dazu Garling, t&phanie (2013).Vom Storfaktor zum Ope@: Religion im Diskurs der
EntwicklungszusammenarbeWiesbaden: Spmger, wo die Autoriv on ARel i gi onfi als ATabu
FIl ecki bei den Akteuren der Entwicklungszusammenarbei
212 Aych wennvieles auf eina uf zi e h e nd ees ZeRgitali s ti ;12 kduelnarSt ammgebi et en d
(generell der globa Norden) hinweistyerhdlt sich die Wissenschaft und Entwicklungszusammenarbeit, als ob

der Sakularismus im Sinne einer positivistischen Ubreshang von Metalpysik und Religion immenoch einer

der bestimmenden Mefaiskurse der Gegenwiawére.

213 Nachdem der Begriff des "Kajtalismus" tber Jahre hinweg (vor allem seit dem Untergang des
Realsozialismus 1989) verpdnt war und den ideologisch uésktigeren Begffen der "freien Marktwitschaft”

ode "Neoliberalismus" weichen musste, trét ab der Finanzigse von 2008 wiedemit einer bestimmten
Unverfrorenheit auf, und zwar auch von vehementen Befurworterinnen.
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grol3e Mehrheit mit der Wahl zwischen Samsung und Nokia oder Pepsi CocaCola
zufrieden gibt.

These 3: Die abendlandischen philosophischen Theorien der Gerechtigikegrinden
mehrheitlich auf den Ideen einer abstrakten Gdichheit und den individuellen
Menschenrechten.

Im Verlaufe der abendlandischen Geistesgeschichte gatvasviele Vesuche, das Idéa

weltwdter Gerechtigkeit in einer ethischen und/oder poligscitheorie fassbar zu machen

und es zumindest theoretisch zu begrind@m.e s e AGerechtigkeitsthe:
mehrheitlich dem abendlandischen Kulturraum sédt und spegelten nicht alten da

jeweiligen politischen, wirtschaftlichen und axiologhenStatus Qua'* So galt bis weit tiber

das Mittelalter hinaus eine Sklavenhalterges
Aristoteles auch als solche bégdet. Ber nterschiedlichezugang wn Méannern und Frauen

zu denelementareirundrechten whpolitischen Rechtewurde noch bis ins 20. Jahrhundert

als Agerechti eingestuft, und bis heute gibt
existieremle Ungleichkit zwischen Reth und Amal s Ag e r e cweit sie siehraafc ht e n
einen Recleposi tivismus al s Grundl a.gkie auso der AGer
europdaischen Aufklarung und den Grundwerten der Franzdsischen Revolution erwachsenen
Individualrechte des nannlichen und mvachseen) Birgers und Eigentimers bleiben bis

weit ins 20. Jathundert hinein bei den unterschiedlichen Gerechtigkeitsthebesiimmend

die allesamtuniversalistisch daherkommen, aber Tat und Wahrheit monokulturell
(abemlandisch)und zudem androzdrisch (patriarchal) verfasst sind Erst in letzter Zeit

zeigensich interkulturelle (Amartya Sen) und feministisciNaiicy FrasgrAufweichungen

dieses abendlandischeMainstreamg?® Mit wenigen Ausnahmen blieben sie zudem
entweder anthroplogisch abstrak (kantischer Formalismus) oder auf die nationalstaatliche

Sphae des positiven Rechts und dessen Durchsetzbdmésithrank#l®

Die  Befreiungsphilosophie,  Befreiungsethik, = Dekolonisierungsund  Post
Wachstumstheorien stellen dieage weltveiter sozialer @rechtideit in den Kontext realer
Asymmetrien und Ungleichheite zwischen Nord und Sidd und beziehen damite ein
transnationale wund interkulturelle Position.
dem Bereich allgemeinamd vor allen personlicher gprich:individueller) Menschenrechte
geruckt und konkreten Subkten mit ihren jeweiligen Bedirfnissen und deren (N)cht

2147u denken ist etwa an die Geréigkeitstheoriervon Aristoteles (MarthdNussbaum), E nt ( Onor a OO Neii
aber auch von Adam Sth, Rawls, SingerNozick und Shue: dksbaum, Martha (1999\ristoteles und das

gute LebenGender Studies=r ankf ur t : Suhr kampA ComsfuttieiAtcoundf @actical a (1 9 9 €
Reasoning Cambridge: Cmbridge UP; Smith, Adam (1999; 177&n Inquiry into the N&ure and Causes of

the Wealth of Nationd.ondon: Penguin; Singer, Peter (197BYactical Ethics Cambridge: Cambridge UP;

Nozick, Robert (19%). Anarchy, Stte, and UtopiaNew York: Basic Books Shue, Henry (1980Basic Rights:

Subsitence, Affluenceand U.S. Foreign Pady. Princeton: Princeton UP.

215 Sjehe: Sen, Amartya (2009The idea of justiceCambridge (M): Harvard; Fraser, Nancy (2p0Die

halbierte Gerechtigkeit: Schlusbegriffe de postindustriellen Sozialstaate$ AJestiimt errupt us |
Frankfurt/M.: Suhrkam; Eadem (2003).Umverteilung oder Anerkennung? Eine politiguhilosophische

Kontroverse Suhrkamp, Frankfurt/M.

216 Grundsdzlich kénnen d¢ f ol gende nc hermdi tigleitstesodes iusd deren jeweilige
Wohlfahrtstaatskonzeptenterschieden werde: 1) Lei stungsgerechtigkeit (Awe
ver dillniemdér al e Posi ti on) ;werZ2l auBeagmKraft sighe sclaift,hdmimgds e i t (A
gehd f e n wiekorsservatitchristlich-soziale Position); 3)Verteilungsgerechtige i t (AUngl eichhei
durch staatliche Umv é sozi@demakmtigcher Rogitian2. Ziediesen koemetdeina i

vierte Theorie dazu, die auf derwert der Arerkennung aufbaut und als 4) Teilhabegktig&eit oder

Aganmt i st i scihgekiiei Ge rbeeczheti chnet wi rd (Agerecht i st, we |
individuelle Vorstellungen verwirklichen zu kien, unabhéngigon der sozialen Herkurfft) .
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Befriedigung zugeordnetDas ADialogprogramm NoreéSiidi und die internationalen
Kongresse der Interkultuten Philosghie gehen vonieem Geedtigkeitsbegriff aus, der

nicht einfach vorgegeben istder sogar im Sinne des Rechtspositivismus dezisionistisch
festgelegt werden kanh AGer echti gkei t a | ssomderrcimtdrksilturelln f o r me
entwickelt u analektish (aus der Pergktive cer Opfer und Randstandigen) verortet

werden mussEs istnicht zufallig, dass diese Entwicklungen auch als Gegenentwurf zu einem

seit den 1950er Jahren immer starker transnationalen ("globalisierten™) und deregulierten
Kapitalismusauftreten, der edem Pdtik und Ethik, ja sogar die Kultur und Religion,

subsidar dienstbar zu machen und somit den Subjekten von Emanzipation und Befreiung den
Todesstolxu versetzen versucht.

St att auf ei nem ab sitim Wikklichkeit abernsdhr piikukirenvier s al e
Menschenbildund der damit verbundenen Menschentgdee aufzubauen, gehen diese
postkapitalistischen(und héaufig auch feministischenerechtigkeitskonzeptionen von
konkreten leiblich verfassten und mit materiellBedurfnisen versehenen Meschenmit
ihrer jeweiligen Verletzlichkeit (vulnerabilidad) aus die man hinsichtlich des
epistemologischen und wirtschaftlichbfainstreamsa | sn d&a efi bez ed’tddnen k?©°
diese Konzipierungind epistemologische Optiddommt ohne eien Rekurs auf ¢ zum Tel
unsi chtbar gemacht en undeteo religiosen lusd sgiritusellenmo d e r |
Traditionen der Menschheit nicht au®er Dekolonisierungsdiskurs verbindet die
Kolonisierung zu Rechtmit der Moderne, und dieseiederum mitdem aufkommenden
Kapitalismus und der fortschreitenden 6konomischen Globalisgeres kommt nicht von
ungef2ahr, dass die Amat %®rntsaheideiide Bréethenebei dar g s et
semitischen religibsen und spirituellen Tradition (ibas) genommen ha, und die
Fundamatalkritik am ideologischen und religiosen Kapitalism(dinkelammert) von
religiosen Quellen der judisethristlichen Tradition (vor allem Propheten, Jesus und Paulus)
inspiriert ist?°

These 4 Eine kontra-hegemoniale Epistemologe muss von der \érletzlichkeit des
Lebens ausgehen und eine vorrangige Option fludie Opfer treffen. Dies ist die
Grundlage der Wissensformen, wie sie sich etwa im andinen Gut Leben ausdriicken.

Dass Religion und Spiritualitét auch Qualle o rE r A e n ralsongieishBanGeburtslelfer
einer neuen und alternativen Epistemolé&disein konnen diese Idee verdankt sich vor allem
dem Aufkommen und Sichtbarwerden indigener Religiositat und Sttt Wahrend im
Abendland geachsene und von der afafandischenZivilisation gepragte eligiose und

27 paherauch der Bezug auf spekiiva bei deraknstituiering vos ebnatfis uRde r
Gerechtigkeit, in dem Sinne, wie Enrique Dussel den Begriff eingefiihrt hat.

218 pyssel, Enrique (2000Rrinzip Befreiung. Kurze Aufriss einer kritische und matealen Ethik.Aachen:
Mainz-Verlag (Concorda-Monographien.Band 31). Gekiirzte Ulisetzung vorEtica de la liberacion en la
edad de la globalizaciéon y de la exclusidvadrid: Trotta (1998). Vgl. Drees, &an (2002)Diskurs- und
Befreiungsethikm Dialog. Aachen: Main2Verlag, Schelkshorn, Hans (82). Ethik der Befeiung: Einfihrung

in die Philosophie Enrique Dusselseiburg im Breisgau.

219 Hinkelammert, Franz (2003l asalto al poder mundial y la vigicia sagrada deimperio. San José: DEI,
Idem (2012) Lo indispensable es indtil: Hacia unapi#stualidad de laliberacion San Jo®: Arlekin. Auf
Deutsch erschienen: Idem (201Quzifer und die Bestie: Eine fundamentale Kritik jeder Opferideologie
Luzern: Exodus; Iden (2012).Der Fluch, derauf dem Gege lastet: Paulus von Tarsus und das ktie
Denken Luzemn: Exodus.

220 Ob derBegriff der "Epistemologie" selber interkulturell dekonstruiert werden muss, weil er eine in sich die
"symbolische Gewaltdes Abendlandewiderspiegelt, soll anidser Stellenicht diskutiert werden, sei aber als
noch ausstehende Audpe angemerkt. Estisicher so, dass die griechisghendlandischeéEpistéménicht
einfach universalisierbar ist. ForABetancourt schlagt algvorlaufige) Alernative den Begriff der
"Erkenntriskultur" vor (mundliche Konversation).
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spirituelle Traditionen praktisch vom epmstologischen Paradigma der logozentrischen und
diskursiven Vernunft usurpiert undnterwandert worden sind, ist das gleiche aefler
abendlandischen indigenen Titémhen viel weniger oder Uérhauptnicht der Fall. Deshalb

ist es sicher auch lohnenswedie im abendléandischen Kontext definitorisch normierten
Begriffe von aReligionbod, aSpiritualit2to,
Dekonstruktion zu untegiehen?’! Der seit der Renabsance u beobachtende kinstlich
herbeigefiihrteund zunehmendédnt agoni smus zwi schen einem Ay
ei nem Areligi®senht Zugang zur Wi rklichkei
Sektorialisierung und Privatisierurties Religien, zur Hegemane  wissenschaftlichen

Epi st e nfimISiang eirei"Wisseschaftstheorie})die sich im 20. undugehenden 21.
Jahrhundert zu einer eigentlichen Epistemologie der Wirtschaftslogik und
Gewinnmaximierung verengt hat.

Als Erkenntnisqgellen sui geners aber laben Religion und Spiritualitat spatestens seit dem
Triumphzug des positivistischen Wissenschaftsidealeinbarausgedient und werden auch
von Staat und Wirtschaft nur nodm Sinne vonLiuckenbiRernund Abfederung von
unvermeidlibe n  fatérale h 2 dgeduldet. Gleichzeitig aber treten diese Bereiche der
AkKkntingenzbew?2l tigungi unter posts2kularen
Offentlichkeit, die sich mit eima reduktionistisch verstandenen Markt uridee auf Gemiss
und Konsum asgericlieten Wirtschaftslogik nicht mehr langeufriedengibt Die Allianzen
zwischen zivilgesellschiichen Emanzipations und Prdestbewegungen Occupy
Weltsozialfoen, Indignados Arabischer Frihling;usw.) und religios md/oder spituell
motivierten Bevolkerungsschichten zeigen, dass ein Ende der erwéhnt@otDmie, auch im
politischen Sinne (etwa zwischen linkevolutiondren und religiosen Akteurergbsehbar
wird.

Das andi ne (Viv@ Bien, BuenbVévindiwa setzt demWachstumswahn uh
Gewinngreben kapitalistischer Marktlogik das Ziel eines hamschen und ebenmaligen
Zusammenlebens in sozialem, 6kologischen, kosmischen und spirituellen Sinne effigegen.
Die damit einhergehend&rkenntniskultur'néhrt sichausdruckli® aus den spirnitellen ur
religiosen Quellen andiner WeisheitstraditionBras andine "Gut Leben" beabsichtigt keine
alternative Entwicklung, sondemersteht sich als Alternative zur Entwicklung, also als
Beitrag zu einer PodEntwicklungsTheorie, bzw.einer Position dr Exteroritat hinsichtlich
des aktuell vorherrschenden Systé/mlt. Deshalb ist es auchuRigzu fragen, inwiefern als
dieses Ideal im Sinne einer Marktlogik operationalisierbar ist, bzw. inwiefern es quantitativ zu
erfassende Indikatoren geben koénne.

These 5 Die Wissenschaft ist wedeobjektiv noch suprakulturel I, und genauso wenig
ist es die vorherrschende Epistemologie; sie spiegelt vielmehr die Einzelinteressen und
die jeweiligen kulturellen und GenderAnnahmen.

221 ygl. dazu: Estermann J o s e f  rae2cAdd 8e)la religidn ly la religion del Mercado: Una perspectiva
intercultural al campo r e(Koord.). Retigi'n yedesarioln sen IdsnAles:s 0 . | n:
Deconstuccion intercultural de una relacion difi. La Paz: ISEAT5375.

222\/g|. dazu Estermann, Josef (2013.Zi vi | i sati onskrise und das Gute Leb
kapitalistischen Modellesaufgrund des atinen Allin Kawsay / SumaQamaf& . : CQoncordia. Revista

Internacional de Filgofia Nr. 63. 1948 ; l dem ( 20e1b0k)n.0 MmGuwt politische ut
Konzeption des (suing gdmafa/allih &awsapmsdodessen Umsetzung igemokratischen

Soziali smus :B BornétBetareourt, Radl Hrsy). Gutes Leben als humisiertes Leben:

Vorstellungen vom GuteLeben in den Kulturen und ihre Bedeutung fir Politik und Gesellschaft Weadben:

Mainz-Verlag. 261286.
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Da Erkenantnis und dmit auch die etsprecheden Epistemologien immer interessengeleitet
sind, gehtdie Konstitution einer alternativerund kontrahegemonialen "Erkenntniskultur"
Hand in Hand mit der (interkulturellen) Dekonstruktion der hegemonialen und zusehends
imperialistschen Epistemalgie abedl 2 ndi s c h aMi s A E & &t &dntexfides
neoiberal und global verfassten Kapitalismus besteht das Interesse und Ziel einer jeden
Erkenntnis letztlich in der Gewinrind Konsummaximierung, und alle Anstrengengn den
Bereichen Bildung,Wissenshaft und Kultur werden diesem Basisinteresse instruetieumd
funktional untergeordnet. Eine aus den unerschopflichen Quellen religiéser und spiritueller
Traditionen sich ableitendé&rkenntniskultur'dagegerwird als leitendes Iteresse und Ziel

i hreflsenArEt ni szuwachsesf das L adéwgund Brieakusge n Er
haben. Alle grof3en religiosen und spirituellen Traditionen sprechen von diesem
fundamentalen Wert, der sich zu einem Recht erweitert und @actit fir derBegriff der
AzialenGeecht i gkeiti entscheidend wird.

Wenn einmal das erketmsleitende Ziel bestimmt ist, leiten sich daraus die
entsprechenden Strategien, Instrumente Mal3nahmenab, die fur die Zielerreichung
entscheidend und unerléish sind. m Falle der vorkrrschendn A T eWihsnsoe ns chaf t i
der Turbe und CasineKapitalismus die adaquate Strategie, um dem Ziel der
Gewinnmaximierung und Konsumismus naher zu kommen. Okologische und soziale
AKorrekturenf si n dtung, @ast diesesnielérdenlichsira,nbzwBasd e
deren Unterlassung das System an sialso( den Spatkapitalismus) und damit die
Zielerreichung gefahrden koénnten. Oder zynischer gesagt: Armutsbekampfung und
MalRnahmergegen den Klimawand&n Rahmen devorherrschaden kapitalistschen Logk
der Gewinnmaximierunglienenblol3 dazu, dass zehn ¢zent der Weltbevdlkerung auch
weiterhin in Saus und Braus leben kdnnen. Ganz anders waren die Verhaltnisdie und
entsprechendg&ielhierarchie, wenn die zugrundiegende"Erkenntniskultur”vom Vorrang
des Lebens (im Sinne dé&vir Bien) ausginge: die \wtschaftsordnung, die politischen
Strukturen, die akademische Wissenschaft, die technologischen Instrumnedteder
Ressourcenverbrauch mussten sich diesem geameéms Ziel de Lebensforderug und i
Erhaltungund damit einer als universale Konvivenz veamdinen globalen Gerechtigkeit
unterordnen, und nicht etwa umgekehrt, wie es hesaléveit der Fall ist Die Okonomie
h2atte damit wieder pmeinsanfe Ha ddikes)zhgsfalteaoreos das A
Ar e g u |, das iLebenffir alle erméglicht, dirdie ihr zugrundeliegende Epistemologie
musste sich von diesem Auftragrleitenlassen.

Es d¢rfte kil ar geworden sein, dralalturelle s ei n
Wissenschafticht gibt (und nie gegeben hatynd dass eine Epistemologiee dlir zugrunde
liegt, entweder ideologisch undnonokulturell oder aber ausdricklich kontextuell,
interessengebunden und Apar fi@nm Sinseddr Analaktikt . Di e
und der Befeiungsphilosophie als solcheentscheidet sich nicherst bei der politischen
Aktion oder dem religibs motivierten Engagement, sondern bereits bei der Wahl der
jeweiligen Epistemologie. Und diese wiederum hangt eetdehd vom gsdischaftlichen
Standortder Entscheidungstrager ab: bei der vorherrschenumdiindischen Epistemologie
ist dies (idealtypisch)der weil3hautige erwachsene, wohlhabend&ikularisiertemannliche

223 Im lateinanerikanischen Kontext hat sich der Begriffder tecnaciencias inzwischen in den
Sozialwissensctigen einen wichtign Platz erobert.Vgl. Echevarria, Javier (2003)La revolucion
tecnocientifica.

Madrid: Fondo de Cultura Econémida.n  An | e h n u n girisarindustieen! lAermi | Kdamp |l ex A k©°n
durchaus vonei nem Awi s-$eehnofogidtherd t&Imipd e x A szp rdent miehh ,nur die
Gentechnologie, Pharmaindustrie, Bimd Nanotechnologie un@reen Technologgehdren, sondern auch die

so genannten Stifngslehrstitd transnationaler Unternelem an o6fferiichen Hochschulen, die
Marktkompatibilitd akademischer Aletlisse und die Farbungsvorgaben neoliberal dominierter Regierungen.
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Privatégentimey i m Fal | e egie woa unte ABay (wederennuedltypsch) die
farbige, greise, mittellose, volksreligioeeibliche Landlose Spiritualitat und Religiorsind
dabei entscheidende, wenn auch sicher nicht alleinige Eakter Wissensproduktioft?

These 6: Die Spiritualitt ist die Res®urce und dieFahigkeit des Menschen, eine bessere
Welt vorzustellen und fir dessen Verwirklichung zu kampfen. Deshalb ist sie Quelle von
Erkenntnis und militantes Verlangen nach Gerechtigkeit.

Zuruck zur Ausgangsfrage: Weltweite soziale égbtigkeit: eine religiose Wopie oderdas

Ergebnis materieller UmverteilungEs dirfte klars e i n, dass fofsémr echt i i
Spannungsfeld von Freiheit und Gleichheit diskuti@agh und vor allem mit dem Zugang zu

den Lebensgrundlagen (Lebensmittelfu@ und Boén, Wasser, Gesuheit, Bldung,
Behausung, usw.) zu tun hat, abmugleich die 6konomische Dimension bei weitem
Ubersteigt. Die vorherrschende neoliberale Marktlogik und Wachstumsideologie des
Kapitalismus vermogen die Metaphern weltweiteri@er Gerectligkeit genausavenig zu

fullen wie ein auf dem positiven Reshegriff basierader Gerechtigkeitsbegriff
(Gerechtigkeit als Rechtskonformitafeligiose und spirituelle Traditionen entwerfen dank

i hrem Amythischenht Siphe aundh enpfasealé Voestellmge vong an z h e
AGechtigkeit im Sinne and Kerrektival tles politsschéne n Po
RealismusDieses Ideal hat aber als heuristis@rél3eauch Erkenntnischarakter, weil es im

Sinne eine Ai nt er es s e g el egietkenkretaShiategiep urslihseument zu

dessen Umsetzungraussetztind als kritische&orrektiv immer wieder darauf zurtickwirkt.

Wenn zum Beispiel die judische Tradition v&halomo d e r die christlich
Gottesh, d i SumaaQuaanader SvmaknKaway (Gut Leben),die Guarai-

Spiritualitat vomlvi Mar&ei (Land ohne Ubel) spofien, kénnerund missersich konkrete
wirtschaftliche, soziale oder politische Schritte und Strategien daran messen. Es geht dann um
Kompatibilitdten in sozialer,psritueller, kultureller, 6kdogischerund wirtschaftlicher Sicht.

Eine Epistemologie und \W$enschaft, dieum Beispielzur Malaria forscht und ein Praparat

auf den Markt bringt, das unter dem Patlunopol einestransnationalernternehmens

steht und fii die Ubergr&e Mehrheit derWeltbevdlkerung unerschwinglich ist, erweist sich

als sozialik ompati bel mit den erw2hnten Autopische
Wissenschaftsideal, das sich der Gewinnmaximierung und Spekulationsoptimierung
verschreben hat, ist nt diesen Ideale 6konomish inkompatibel.

Di e rel i giibesserwArgldlachtide Spirituellen Menschheitsgeschichids

Agefa2ahrlicheiiBsrti nheerr uAWiesmsienschaftfi nicht er
eigentlicher Sinaund Orientieungsgrund.Dies gilt auchfur die so genanetpositivistische
oderszientistischeEpi st emol ogi e, deren AUtopiei einer

Beweisbarkeit ihr interesseleitend zugrutiggt. Oder fir die Epistemologie kapitalistiger
Marktwirtsch a f t , Ut e p imes AbBadut deregulierten Marktes alle Anstrengungeh
Pramissenvon Menschenbestimmi die sich ihm verschrieben habebeshalb ist es
unabdingbar, bei der Konstruktion neuer und alternativer Epistemoldgiench den
sogenanen AEp i st ennaad adegS ¢ d € nifiauf den Reichtum spiritueller und
religioser Gegenbilder und utopischer Metaphern zurtickzugreifen und diese im Sinne

24 m spanischen hat prediccidn delas aparsingebiirgeR, d&g das Korfistruferen und
Hervorbringenunterschiedlicher Wissenand Erkenntnigirmen. Auf Deutsclh e s i t zt da&s eWdr tk eAWe
Pl ur al f dSabardssind Diche einfach wissenschaftliches Wissen oder rational begriindete Erkenntnis,
sordern schliesse auch Weisheitstraditionenspirituele Erfahrung, religiose Erkenntnis und psete
Metaphorik,neben anderen, mitre

225De Sousa Santos, Boaventura (2008)a Epistemologia del Suvlexiko: Siglo XXI.
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vorausliegender Sinnbildung und Orientierungshilfe konstitutiv in den Erkenntnisprozess
einzubeziehen.

Um einen kritichen und af Befreiung und Widerstand ausgerichteten Begriff de
"Spiritualitat” von einem durch das vorherrschendeegemoniale System der
Gewinnmaximierung usurpierten Begriff (im Sinne der "Abfederung" oder seelischer
"Wellness") zu untescheiden, schlag ich vor,zwei entscheidende Merkmale als konstitutiv
mitzuderken: die Vorstellungskraft und der Widerstandad Kampfwille. Angesichts des
"totalitdren” Charakters degorherrschenden Kapitalismus und der damit einhergehende
hegemoniale Epistemologieist es unmgéanglich, sich eine Welt vorstellen zu kénnen, in de
nicht die Gewinnmaximierung, Merkantilisierung, Monetarisierung und Wachstumsideologie
das Sagen haben, sondern die Selbstbestimmung, das "Gut Leben", diat&reatlidaitat
und Gratuiéit (was den kostenlos zur Verfigung steht), kurz: eine "Weltder alle Platz
haben". Die Vorstellungskraft, eine "andere Welt" als Alternative Uberhaupt ins Blickfeld zu
rucken, ist Bestandteil einer kritischen (oder petgther) Spitualitat. Dazukommt die
antrhegemoniale Kraft des Widerstands und des Kamfir die Verwirklichung kontra
hegemonialer "Gegenwelten", wie es etwa die ZapatB&wmegung, die Weltsozialforen, die
Bewegung detndignados/asund vor allemdie indigenerEntwiirfe eines'Gut Leberi sind.
"Spiritualitat” in diesem Sinne ist militantdtopie (oder besser: "Eutopie”) im Sinne des
Altermundialismus.

These 7: Urabdingbare Werte einer neuen Erkenntniskultur sind: Alteritat und
Exterioritat; " weibliché' Tugenden (Muliertudes) wie Sorge aer Mitgefuhl; Zuhoren
und die Stille; Erinnerung; Relationalitat.

Die abendlandische Geistesgeschichte baut im Wesentlichen auf den vom platonischen
Sokrates begriindeten und durch Aristoteles systematisch erfasggendbegriff (areté;

virtus) auf?®, der nicht nur die patriarchale Verfasstheit des griedhigenischen Logos,
sondern auch den militdrischen Geist von Starke, Angriffslust, Selbstkontrolle und
Eroberungsdrang spiegelt. Die Tugend@enudes)sind getreug Abbild eins mannlich ir:
"Mann"; vis. "Kraft") dominierten Erkenntnisund Praxisidealsbei dem die SubjekDbjekt
Spaltung und generell die Aufspaltung der Wirklichkeit in zwei einander diametral
entgegengesetziereiche, Seinsarten und Erkenntnigange im Vademgrund stehenDiese
wiederum werden axiologisch Uberhoht und idealtypistdm jeweiligen biologischen
Geschlecht und/oder soziologischen Gender zugeordnet: der rational diskursive und
analytische Geist, der dem wahren unveranderlichen &saispricht, ¢ souveradne und
spontane Freiheit des Subjekts, der zupackende und die Naturchdringende
Eroberungsdrang, sowie die Kardinaltugenden Klugheit, Tapferkeit, Gerechtigkeit und
MaRigungeinerseits, die alle dem "méannlichen" Bereich zugeordmeetien und pnzipiell

einen hoheren Sdlenwert haben, sowie die unmittelbare sinnlicB@schauung und
Empfindung,die dem unwahren veranderlichen Werden entspricht, die Bagémmtheit

des Objekts, die rezeptive und geistlose Natur, sowie die Getiitde Leidenscaften

226 Der deutsche Begriff "Tugend" skt vom Verb taugen" und meint die "Talighkeit" und "Tlchtigkeit"
des Subjekts, was auf demilitdrischen "Siz im Leben" des Begfs schlieBenlasst. Nach heutigem

Forschungsstand wird der griechische Begaf&té mit a r e,2d@nm Komparativ voragathos( Ag ut fi) in
Verbindung gebracht. In der archaischen Zeit bezogagefthosin Aussagen Uber Personen in erstieie auf
dieKampt ¢ chtigkeit des Mannes, der als Agut i ongeeiher, wenn

gesellschaftlichen Elite an, er war angesehen, vornehm und in der Regel wohlhabend, dahag&toszuch

Aadl i gi bedéfhawender Kbnpaimaeeion i und damitaretéd i e Haupt bedeutung
starker, (i m Re hatpifische Begrifflrtusibezieht dich auf die moralische Verfasstheit des
Mannes(vir) und damit auf die damit verbundenen Werte von MuttséhlossenheitSchmerzfreiheit und

Kampfeskraft. In der romischen Mythologie wértus die Gottheit des Muteund der militéarischen Kraft.
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andererseés, die dle dem "weiblichen" Bereich zugordnaterdenund prirzipiell einen
niedrigeren Stellenwert haben.

Dabei haben sich in der abendlandischen Geistesgeschichte unter der Vorherrschaft
patriarchalerStrukturenganz klar estere "Werte'durchgesetzt uwh damit de bereits in den
Anfangen vorhandenen Androzentrismis der Neuzeit auf die Spitze getrieben. Das
vorherrschende Erkenntnisind Wissenschaftsideal (absolut unbeteiligte und gefuhllose
Objektivitat), die grenzenlosAusbeutung ud Unterdriickungder Natur(und so genannter
"naturwiichsiger" Volker), die Okonaisierung und Monetarisierung des Lebens, dies alles
zeugt von einem im Grunde nekrophilen, auf den Grundlagen maskuliner Analytizitat
beruhenden Eroberungsind Objektivierungdrang, der durchaus als drch und durch
androzentrisch bezeichnet werden kafindere Zugange zur Wirklichkeit, wie sie etwa von
Frauen (bzw. "weiblich" disponierter Manner) oa@eferabemlandischen Zivilisationen und
Kulturen, praktiziert worden sind, wurden entweder la "des TEuels" gebrandmarkt
(Hexenverbrennungen; "Ausrottundes Gotzendienstés Exkommunikation), oder aber
schlicht und einfach ignoriert, in der Unsichtbarkeit und Bedeutungslosigkeit belassen und
damitgrof3tenteils'vergessen”.

Aufgrund des "Todeswmsches" nd der impliziten Nekrophilie des aktuell
vorherrschaden Erkenntnisund Praxisideals, das in einem nitiologischen und nicht
stereotypischen Sinne als "mannlich" oder "androzentrisch" bezeichnet werden kaffir, sind
eine kortra-hegemoniale Kltur der Erkenntnis unbedingt die unsichtbar gemachten und
"vergessenen" weiblichen Tugendénuliertudes¥’ als Bestandteil einer Spiritualitat des
Lebens in die Mitte zu rickerbie (mannliche) Analytizitat etwa erfasst diirklichkeit
unter dem Gesiclgpunkt de Auflésbarkeit in ihre Bestandteilafalisis "Dekamposition™)
und der Erkenntnis derselben im Sinne einer epistemischen Rekonstruktion des Ganzen als
Summe der Teile; dies ist ohne Herbeifihren des Todes nur dien™tGegensinde
moglich, wa generél zu einer Uberbewertung der (toten) Kunstwelt vorchifék und
Finanzen gefuhrt hat. Die (weibliche) Organizitat dagegen néahert sich der Wirklichkeit in
einem ganzheitlichen und "intuitiven" (adsrgfaltigeWahrnehmuag) Sinne uncerfasst diese
als eine "oganische" Einheit, bei der das Ganze mehr ist &@sSdmme der Teile; damit steht
das irreduzible und der diskursiven Logik nicht zugangliche Leben und dessen Fluss im
Vordergrund, wie dies in einer eher "weiblicheand auch idigenen Rationatét und
Spiritualitat der Fall ist.

Zum Schluss mdchte ich éye dieser "gynophilen Tugenden" und anderer Werte kurz
erlautern, die fur eine neue kontragemoniale Erkenntniskultur und Spiritualitat
unabdingbar sind. Bei "Adritat" und"Exterioritat" handelt essich um zwei komplementare
Begriffe, die mit der Bedigung der Moglichkeit zu tun haben, eine dem System
transzendente Perspektive und damit einen eigentlichen Ausgangspunkt voniSytskero
erlangen. Abendlandibes Denken whdessen vorhercchende Egtemologie zeichnen sich
durch "Geschlossenheit" gusei es in ontologischem oder transzendentalem Sinne; das
"Andere" gelangt nur insofern in den Bereich von Erkenntnis und Wirklichkeit, als es Noema
einer Noesisalso innerhd de Parameter & Erkenmissubjekts zu erkennendes Objekt
werden kann. Desha war es fir die vorherrschenden hegemoniale Epistemologie und
Ontologie des Abendlandes unmdglich, die Frau, die Indigaen®sreuropaischd3enken,
die Natur o@r eine nichtobjektivierbareSpirituaitat zu erkennen und schon gar nicht zu

227 Es sollte klar sein, dass es mir bei diesen GeBdeeichnungen nicht um stereotypische Zuschreibungen
von Weren und "Tugenden" ¢¢, sondern um die generell "androzentrische" Verfassung der abendlandischen
Philosophie ud Geistesgeschichte und die eher "gynophilen" radtfendlandischen spirituellen und
philosophischen Traditionen, bei denen eben die "weiblidhegenden” (im Spanifien: muliertudes[mulier:

'Frau’] im Gegensatz artudes[vir: 'Mann') im Vordergrundtghen. Diese kdnnen selbstversténdlich sowohl
Frauen wie Mannern zugeschrieben werden.
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verstehen, essei denn, diese fugten sich den (abendlandischen) Erkennimid
Seinsstrukturemnd werden durch diese absorbiert. Dies aber bedeutet, dass sie damit gerade
ihre Alteritdt velieren und somit Bestandtil der (mannlich dominierten) Egologie
abendlandisatn Denkens werden. Die Alteritat und Exterioritat in den Mittelpunkt zu ricken
bedeutet also, der Tyrannei des Selben zu entrinnen und einen Standpunkt zu gelmnen,
jenseits des vermeintlich einzig nbglichen Systems liegt. Und dies ist der erste und
ertscheidende Schritt aus dem Fatalismus von Monokulturalitdt, Eurozentrismus und
Androzentrik.

Gynophile Tugenden wie "Sorge" und "Mitgefulltie nicht etwa nur Fruen vorbehétn
sind?®® - betoren die unfassende Relationalitat von allem, die Allverbundénties Lebens,
und Uberwinden somit die fir die hegemoniale Epistemologie des Abendlandes grundlegende
SubjektObjektSpaltung. Sorge und Mitgefihl haben mit denterialen Voraissézungen
des lebens zutun (Essen, Trinken, Wohnen, Gesundheit) und spieg&la "organisch”
verfasste Erkenntnisstrukiwlie auch dem indigenen Ideal des "Gut Lebens" innewohnt. Die
Wirklichkeit wird als komplexer Organismus wahrgenompagn es nichin seine Teilezu
zerlegen gilt, sondern zu dem man Sorge tragen muss, weisieh in einem fragilen
Gleichgewicht befindet. Die Option fur die Opfer, fir die Verliererinnen des ungebremsten
Wachstums kapitalistischer Produktiensnd Konsunweise, ist or aufgrund einesvor-
diskursiven Mitgeftihls méglich, das keineswegs nur "ermotl" zu verstehen ist, sondern
mit einer Erkenntnisfahigkeit zu tun hat, die in Lateinamerika &entiPensal, also als
"sinnliches Denken" bezeichnet wird.

In einer Welt daerrder Berieselng durchdie Massenmedien, das Internet und die
Technologien dr Telekommunikation sind die Werte der "Stille" und des "Zuhdrens" als
Ausdruck des Widerstandes und der Bedingung der Moéglichkeit, aus der Diktatur des Marktes
und Kapitals aszulrechen, von esondereBedeutung. Die hegemoniale Epistemologie ist
eine siche des "Redens(legein; logos)und nicht des "Zuhdrens"; sie ist in einem
eigentlichen Sinne Selb&ede ("Monelog"), weil das Subjekt bereitgeil3 was es zu i8sen
gibt. S kann das carteanischeCogito ergo Suniibersetzt werden, und so zeigt ehsaach
im spatkapitalistischen und postmoder@mnsumo ergo SumiZuhdren" bedeutet, dass ich
die Wahrheit (noch) nicht kenne, daks gemeinsamkogoserst gesuat werden mus (im
Dia-log ode Polylog) und dass der oder die Andere etwas Entscheidefiffesiie
Konstituierung einer wahrhaft interkulturellen und spirituellen Erkenntniskultur beizutragen
hat. Das "Zuhoren" bricht die Arroganz abendlandischer Seltisbtheit urd deen
vermeintiche Uniwersalitat, die allerdings nichts anderes ist als ept@losophisch
aufgeladene Form des Egozentrismus. Und die "Stille" bricht den tyrannischen Charakter
abendlandischer Chronometrie und schafft somit "gewinnfremgl’ 'konsumfre" Raume
eigentichen Lelers.

Die "Erinnerung" ist der aktive Widerstand gegéie Diktatur der immerwahrenden
unmittelbaren Gegenwart, wie sie die kapitalistische Weltordnung vertritt und dauern
reproduziert. Dabei geht es vor allem um diirinerung” a die von der hegmonialen
Epistemologie "vergessenen", verdrangten, unterdeiickund an den Rand gedrangten
Geschehnisse und Weisheiten, also die in derselben Geistesgeschichte unter die Rader der
(mannlich dominierten)nstrumentellenVernunft gekommenenekerodoxen Idee, aber or
allem auch um die von ihr schon gar nicht erst yaghommenen "anderen" Philosophien,
Weisheiten, Spiritualitditen urM/issensformen, wie sie etwa in den indigenen Kulturen und

228 |ch mochte nochmals darauf hinweisatgss es nicht umiree Zuweisung von gehlechterspezifischen
Rollen geht, sondern um Werte, die in der abendléandischen Tradigbnheitlich der ménnlichen, bzw. der
weiblichen Sphéareugeordnetworden sind und damit je nachdem verabsolutiert (im Fall der "ménnlichen
Tugerden") oder unsichtlyagemacht und vergessen wurden (im Falle der "weiblichen Tugenden").
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Traditionen enthalten sind. Erinnerurgj daher fii das Systemselbs immer ein Akt des
Widerstandes und der Kritik, also eineefghrliche Erinnerung"; Geschichtenerzéhlen ist ein
subversiver Akt, und die Erinnerung an die Opfer und "Verliererinnen" der Heldengeschichte
Teil der kontrahegenonialen Erkentnis- und Befreungskultu.

Schlief3lich sei nochmals die "Relationalitat® afSrundkategorie nickdbendlandischer
Spiritualitat und Philosophie in Erinnerung gerufen, wie es etwa in den indigenen Traditionen
von Abya Yala(Lateinamerika) deFall ist. Ene Ekenntniskultr und Syritualitét, die nicht
auf dem abgesonderten und wduellen Subjekt oder der in sich gentigsamen Substanz,
sondern auf der Bezuglichkeit (Relationalitat) von allem aufbaut, vermeidet von Beginn an
jede Artausschlilicher und aussdiliel3enderDualismen,Dichotomien und Antagonismen.
Deshalb ist die Relat@litat ein Prinzip, das sowohl die Mannigfaltigkeit und
Verschiedenheit, aber auch die Gleichheit und "Gerechtigkeit" (im Siene&kosmischen
Harmonie oder des uwersalen Glehgewichts) zu Bnennen od erkennen vermag. Die
Relationalitat ist die Bedingig der Moglichkeit eines "Gut Leben”, wie es die indigenen
Traditionen vonAbya Yala(und darUber hinaus) im Sinne einer radikalen Alternative zum
gegenwartig vorérrschenden dgenonialenWelt-System(sistema mundojles Kapitalismus
und dessenProduktion von Ungleichheit, Okozid, Misere und TodlVeltweite soziale
Gerechtigkeit ist nur aufgrund der skizzierten Werte dieser neuen und mit der herrschenden
Epistemologigotal inkomgatiblen Spirituaitat undErkenntniskultur zu erreichen.
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10. Interkulturelle Philosophie im deutschsprachigen Raum und den
BeneluxLandern

1. Einfihrung

Die Interkulturelle Philosophie kann unter dieser Bdasimg auf tber 25 Jahre Geschichte
zuriickblicken. ®@woh vieles in Bewegung st und sich St mungen und ASchul
ansatzwei se abzeichnen, kann bereits eine Ar
verfasst werden. Qbo h | der Diesrkkuurlst uzwarl i ARt rmemonZuge
den Gestes und Sozialwssenschigen bereits @ie langere Tradition awkist und mit dem so

genannten Cultural Turn in diesen Wissenschdén zusammenhangf, war es die
Interkulturelle Philosophie, die den ptechen Fragestellungen um intertkwélle
Kommunkation, Migrationgroblematik, mehrsprahige Erziehung, interkulturelle
Kompetenz, Mulkulturdismus und viele andere Felder eine solided systematische
konzepionelle Grundlage zu geben tradiete

Die Interkulturelle Philosophiehat verschieden ideengeschichithe WurzIn. Im
Abendand war es vor allem die Komparative Philosophie @iichende Philosophie), die
gl ei chsam al savadtilanléttes bekeichnet wirdeDhsl Wiierk La philosphie
comparéevon Paul Masso®ursé (1923Y%° wird allgemein als dasrste Beh in der
aberlandischen Philosophiegeschichtsschreibung angesehen, das Weltphilosophie aufgrund
einer vergleichenden Methodologie zu diskutieren versuchte. Dieses in plsiings
Absicht verfasste Werk komtstiert mit eier arderen Traditio, die von Stopenhaar her
kommt und in seinem Schiler und Interpreten Deussen und dessen Allgkneine
Geschichte der PhilosopRi einen eloquenten Ausdruck findet, in dem er ned@mabend
landischen Tradition audhdische, chingische und japanisehTlradtionsstrangeerlautert.

John Dewey verwendete in seiner Einfihrung zum ersten Band der legendaren Zeitschrift
fur Komparative PhilosophiPhilosophy East and Wegt952, zusamnremit den indischen
Philosophen S. & hakrishnan uhG. Santayana) zumséenMal dasAttributAi nt er kul t ur
in einem spefisch philosophischen KontextThe basic prerequisite for any fruitful

229 Der Cultural Turn(AulturelleWe ndefi) beschr ei bt Enund BozidWissemsghaften,i n  d e n
die mit dem Aufkommen der Kulturwissenschdffultural Sudies) und dem wachselen Einfluss der
Kultursoziologie in der zweiten Halfides 20. Jahrhunderts zusammemg@mnEs geh dabei um die Wende zu
einem erweiterten Kulturversténdnis, das im Zusammenhang mit der Kritik der Postenbdegebrachte Werte
in Frage stellt. DeCultural Turn beinhaltet im Wesentlichenret Abkehr von imem elitdren Kulturbegriff und
der Hinwendung zu einer Poularkultur der durchschnittlichen Kultur und des Alltags, sowie der wachsenden
Multikulturalitat westlicher Gesalthaften. Seinen Ausgang nald@r Cultural Turnin denangeséachsischen
Traditonen von Linguistik und Anthropogie. AnP nge di eser Akul turellen Wendehf
Jahrhundert gesehen; einHphe n kt war di e Gr ¢ndutniig udne re tAwKau | 1t9u6rOwi s s e n ¢
230 MassoROursel (18821956) war ein franzosischer Orientalisnd Philosoph, der sich in d&radition ces
Vitalismus Bergsons um eine Vermittlung zwischen abirdischem und asiatischem Denken bemibége.
philosophie comparééParis 123) wude in mehrere Sprachen iibetzt und galt lange Zeit als Grundlage der
Komparativen  Philosophie. Im Internet unter: Htp://classiques.uqac.addssiqueshassonourset
_paul/etudes_philcomparee/etudes_philo_comparee.html.
231 paul Deussen B451919) war ein deutscher Philosopiléstoriker und Indologe, der als Begder der
SchopenhaueGesellschdf als erste westliche Philosoph dasasiatische Denken dem abendléndischen
gleichgestellt hat. Di&llgemeine Gescbhte der Philosophie mit Benderer Berucksichtigung der Religionen
(1894ff.) unfasst die folgenden Baed Bd. 1/1: Allgemeine Einleitunguind Philo®phie des Vel bis auf die
Upanishad's(1894); Bd. 1/2:Die Philosophie der Upanishad{d4898); Bd. 1/3:Die nachvedische Philosophie
der Inder(1908); Bd. 1l/1:Die Philosophieder Griechen(1911); Bd. 1I/2.1:Die Philosophie der Bibg]1913);
Bd. 11/2.2: Die Philosophie des Mittelalters(1915); Bd. 11/3: Die neuerePhilosophie von Descartes bis
Schopenhaugi1917).
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development of intezultural relationsi of which philosphy is simply one constituent part

is an understading and appreciatio of the comjexities, differences, and ramifying
interrelationships both within any given country and among the countries, East and West,
whether taken separately or togeti&t Dabei sollte die pragmatistische Ausrichiy vor

allem die USamerikanische Omatteum dielnterkuturelle Philosophie pragen, wahrend sich

die Wurzeln der europaischen Ansatze zwar ebenfalls auf diep&mative Philosophie
zuruckfuhren lassen, aber angereititeirch eine von Arthur Schopenhawetizipierte md

durch die Phanometagie vorberéete Diskussion um ANel t anschauung:e
ARational i tAudltsrphy p ers® pthni e 0 .

2. Anfange der Interkulturellen Philosophie in Europa

Bereits im Jahre 1973 hattlerindischstammigePhilosoph RanAdhar Mall (géoren 1937)
regelmalig Doent/-innen Stulierende nd Oberstufenschilemnen anlasslich seiner
Forschungen am Husseklchiv in Deutschland eingeladen, um mit ihnen einmal im Monat

Uber eurpdaische undasiatische Philosophie zu diskutiereMall lehrtevon 1977 bis 1989
Philosofhie an der Unigrsitat Trier, von 1989 bis 1998 Philosophie und
Religionswissenschaft an den Universitdten Wuppertal, Bremen und Heidelberg, und von
1998 bis 2005 an ddrudwig-Maximilian-Universitat Minchen. Seit @05 lehrt er arder

Friedrich SchillerUniversitadtJena.Dabei tatsich Mall bis in die 1980er Jahre nicht speziell

al s Afundlelr&rul Phil osophid hervor, auch wenn s
parativen Phileophie 1974 erschienen wd?.Aus dererwahnten Grupe ewuchs schlieBlich

ein Verein, der 892a | s Ksdhaftsie Interkultn e | | e Phil osophie (GIP
und dessen Grundungsprasident Mall seurDrei Jahre zuvor war in Bonn das WBik drei
Geburtsorte der Philosophie: Chanindien, Eurpa erschienen, daBam A.Mall zusanmen

mit Heinz Hulsman herausgaf®

Dieses Werk, das oft als Auftakt zur Interkulturellen Philosophie irofgu angesehen
wird, atmete noch stark den Geist der Kompeeat Philcsgpohie und hatte eine ld&
philosophidistorische Ausrichtung. & Vestanaiis der Interkliurellen Philosophie als
philosophiegeschichtliche Steéhtung, die sich auf die Erforschung der verschiedenen
AGe barrttesi  der P thiete, sdllte puth ie Zukuoftseinndatz sein, devor
allem im europaischerKontext sehr ausdriicklich anwsend ist. Der Titel und der
Grundduktus des Werkes offenbaren aber bereits ein zwaiteerrschendeMerkmal der
Interkulturellen Philosophie irdeutschsprehigen(und niederlandishsprachigen) Bum: eine
Vorliebe fur deneurgaéischasiatichen Dialog, nd erst inzweiter Linie der Dialog mit (in
dieser Reihenfolge) Afrika, Lateinamerika und Ozeanien.

Fast zeitgleich mit Mall wandte sich in ®i Franz Martin Wimmer den Fragenrde
KomparativenPhilosophie zu. 1988 (alsein Jahr vor dm erwahnten Werk vonMall und
Hulsmann) erschien das WerkKier Fragen zur Philosophie in Afrika, Asien und
Lateinamerik&®, das Wimmer heragsib und Beitrage voMargaret Chatterjee (New Delhi,
Indien), Rafael AngeHerra (San José, CostécR), Thomas HC. Lee (Fbng Kong), Rysuke
Ohash (Kyoto, Japan), Henry Odera Oruka (Nairobi, Kenia), Ramakant Sinari (Indien),
Marcien Towa (Yaoundé, Kamerun) und Franz Martirivier selbst enthalt. Auffallend ist

223 o hn D e whilpsophifaDSynthesis", ifhilosophy Easand WestBd. I/1 (April 1952) 3

233 Ram Adhar Mall,Studie zur ndischen Phosophie und Sziologie. Zur vergleichaten Philosophie und
Soziologie Meisenheim/Glan 1974.

234 Ram Adhar Mall / Heinz Hulsmanmie drei Geburtsorte der Philosophie: China, Indidturopa Bonn
1989.

235 FranzMartin Wimmer (Hrsg.)Vier Fragen zur Phibsophie in AfrikaAsien und Lateinamerikayien 1988.
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dabei, dass Wimer schon zu dsem Zeitpinkt neben Asie auch Afika und Lateiamerika

in die Dikussion einbezieht. Die Ausrichtungen der Beitrdage haben noch einen deutlich
vergleichenden Charakter, und auch der Bgitvon Wimmer selb$t® atmet deutlichden

Geist deiKomparativen Philosophie.

| m Si nnrei Geberts r A @ i rklkurelleni Phitosophie im deutschsprachigen
Raum ist zudem Raul ForrBetancourt zu nennen, der sich ab den friihen 1990er Jahren von
der Ak | stsher i Befreiungphilosophie Lateinamekas immer mehr auf die
Herausforderung eer intekulturellen Transfomation de lateinamerikanischen Philosophie
im Besorderen, und der Weltphilosophie im Allgemeinen eingelassen hat. Schon im ersten
Seminar des Dialogprogramms Ne#dd, das im Noverer 1989 unter dem bezermdnden
Ti t ehilosoghie der Be&iung: Berimdungen von Ethik in Deutschland und
Lateinameri kaihn i n Freiburg ( I mBetddicoerti dieg a u )
Veranstaltng als Beitrag zum interkulturellddialog in der Bilosophie arf3’ 1993 fandim
Rahmendes Weltkongresses fur Pbsophie in Makau ein benfalls von ForneBetancourt
schonanlasslichdes er w2 hnten Seminars in Freiburg g
Phil osophi ef s BeaVYetdnderWigegneRosslahe konntgr diekéen dieses
Forums leider nie veroéntlicht werde.

1994 eschien dann sein bahnbrechendes Wrltisofia Interculturaf®® und 1995 fangt
eine Reihe von Kongressen an, die expldem Anliegen der InterkulturelleRhilosophie
gewidmet sind®®® FornetBetanourt, gédirtiger Kubaner, aber mit ireer breiten
theologiscken und philosopkchen Ausbildung in Spanien, Frankreich und Deutschland, war
lange Zeit Leiter der Lateinameribteilung des Missionswissenschaftieh Insttuts
Missio e.V. (MWI) in Aachenund ist bis bute Professor an der Teischen Hockchule in
Aachen und an der Universitat Bremen. Seinertiatie sind auch verschiedene
Publikationsreihen und Dialogpramme, sowie eine Weltumfrage zurtuaition der
Phiosophie zu verdanken, adfie ich spatemaher eingehen werde. Miteds e m  Adr i t t
Geburtsoi er h2alt die I nterkulturelle Philesophi ¢
formatorische Ausriching, sondern bewegt sich vor allench im Brickerschlag zwischen
der abentdindischen Traition und Philosophien aus versetlenen Kontienten.

Bei der Genese der Interkulturellen Philosophie in Europa darf eiteneeiName nicht
fehlen, der zwar vonesner Herkunft her dem deutsghachigen Raum zuwgprdnet werden
kann, abemufgrund seinetehr- und Forschungstatigkeit zumewierlandishenKulturraum
gehort: Heinz Kimmerle. Gebirtig von Solingen in Deutschland, folgte Kimmerle 18&6ei
Ruf als orentlicher Professor an die Erasmuisiversitat in Rttedam, wo er zun&chst
AMet hodkenl deoplPi efi | e htenfief.Jahr&vaeter Amstédng ¢189% | et z
1995) hatte er einen Stiftungehrst uhl zu AGrundl agen deefir i nt
inne. Seit der Grigung im Jahrd989 war Kimmee Mitglied des wissensélftlichen Berats
der AGesel | schafRhilosfogprh GIP)i tnd 1981udschian seih Werk
Philosophie in Afrikai afrikanische PhilosophieAnndherungen an eine interkulturellen
Philosophiebegrif*®. Durch Kimmele wurde nicht nur die @kanische Phidbsophie in
Europa immer mehr rezipiert, sonddraben sichechdieNeder | ande altus AOr t |
rellen Philsophierens etabliert. Dies zeigt sich neben dewdlenten Lehrstuhl in Rotterdam

Z6AZur Aufgabe des Kulturvefr,glien:Shedélélndal,er Phil osophi e
B7ygl. Ratl ForneBet anc outrung & Eiinnh :eEthik and BefreiuhgAacbeg?1990,S. 68 . rfi De
interkulturelle Dik og i st i m Bereich der Philosophie heute bei
kann also feststellendiass der interkulturelle Dialog in der Philosaphiehr Programm als Realitats t i ( S. 6) .
2% Rall ForneBetancourt,Fil osofia InterculturalMexiko 1994.

2% Sjehe dazu unter 5.2.

240 Heinz Kimmerle,Philosophie in Afrika afrikanische Philosophie. Annérungen an einen interkulturellen
Philosophiebegff, Frankfurt/M. 1991.
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an cer 1996 von Kimrmerle ins Leben gerufenétichting vooiinterculturele filosofie en kunst
( ASt i finterkulturdlé Bhiloo phi e und Kunsti), soSchue der
Filosofie OostWestin Utrecht.

3. Zwei (bzw. drei) Gesellschaften fir hterkulturelle Philosophie

Auch wenn groR3éersonlichkigen an der Wiege der Interkulturellen Bisiophe in Europa

gestanden &ben, wurden deren Verbreitung und t&ung vor allem maoglich durch die
Grindung philosphischer Gesealthaften, die sich ausdriicklich der Férderung

interkulturellenPhilosophieens verschrieben haben.

Di &esdllschaft firrterkulturelle Plilosophie/ Société de Phasophie Interculturelle /
Society of | nt e(GP¥Iwurderl@P alsRybnieinmitzigepVierngdn Ram
AdharMall gegrindet und hat imé@schen Mitgieder in allen Erdteilen, die gemeinsam an der
Sache de Interkulturdlen Philos o phi e ar bei t en. Gem2C i hrem Se
engen Schranken der eigm kulturellen Bedingtheiten im Rbsgphieren zudffnen und sich
sowohl sytematisch al auch historisch im gerseitigen Austausch inden philsophischen
Bemihungen aderer, zm @ c h st fremder Kul t ur?nzZu demsei nar
Aktivitaten de Gesellschaft zahlen Tagungen, Koegse und Publikmnen. Die Gesedlchaft
gibt eine wisenschaftliche ReiheStudien zur Interkulturelle Philosgohie 7 Studies in
Intercultural Philosophy i Etudes de philosophie intrlturelle, heraus. Diese e
erscheint seit 1993 im Verlag Bapi, Amstedam und New York; bisher sind8 Béande
heraisgegeben worden, Wwei ab Band 18 der Traugd@autzVerlag in Nodhausen fir &
deusctsprachigen Ausgaben zeichriét. Ab 2009 gibt GIP unter der Federfiiimg von
Claudia Bickmann und Markus Wir im Traugott BatzVerlag in Nordhausen iel
Schrifteneihe Weltphilosophien im Gespracheraus. Bis jet sind insgesamt 11 @de
erschiena.?* AuRercem hat die GIP eine zweite Schriftenreihe auf den Weg gebracht, die
Interkulturelle Bibliothek die beimTraugott BautzVerlag erscheint und von Haich Reza
Yousdi, Klaus Fischer, Hermandosef Scheidgen, Hadal Seubert und Ina Brau
herausgegelvewird. Inzwischen sind tiber 140 Bandsehienerf*

Seit ihrem Bestehen hatediGIP verschiedene Symposien, Fowsasolloquien und
Tagungen, insbesondean der Univesitat zu Koln, durchefihrt, die in verschiedene
Schriftenreihen dokumeiert sind. Zuerwamensind etwa:

91 Philosophie: Interkulturell - Podiumsgesprach mit ardie3ender Diskussion,
Universitat Koln, 11. Dezembe2002.

1 Philosophien im Kuurenvergleiti: Gibt es philosophischéJniversalien? Tagung,
Universitat Koln, 8. Dezendy 2003.

1 Interkulturelles Gesprach - Grundlegungsprobleme der Philosophie: Wie ist
interkulturelles Philosophieren zwischerelativierender Sépsis und dogmatischer
Sebstbehauptungnoglich?Fachtagung, Universitat Kéln, Bezemler 2003.

91 Die Herausforderng der Religimeni Philosophie und Religion im Widerstreit? Eine
interkulturelle Perspdkve. Tagung, Universitat Koln, 2ezember 2004.

1 Rdigion und Philosophie imWiderstrei? Internationaler Kongress an der Universitat
Kdln, 13.- 16. Juli 2006.

241 http://www.int-gip.de/.

242 Sjehe ik Webseitader Gesellschaft: httpuiivw.int-gip.de/ Startseite.
243 Sjehe zu dieser Schriftenreihe unter 6.2.

244 Sjehe zu dieser Schriftenreiheter 6.2.

245 Sjehe zu dieser Reihe unter 6.2.
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1 Grerzegange zwischme Religion und Philosophie Tagung des Fechungkolloquiums
Interkulturdle Philosophie, Universitat Koln,21 und 13. Februg007.

1 Selbstverhaltnisnn WeltbezugEine interkulturelle philosophische Perspektifagung
des Forschungskollogums Interkultirelle Phiosgphie, Universitat zu Kéln, 11. und 12.
Juli 2007.

1 Gerechtgkeitsideen uneerfahrungen in intekultureller Pergpektive Tagung im Rahmen
des 4. Philogphiefestivals Hannover, Forschumgitut fur Philosophie Hannover
(FIPH), 16. und 17. Mé&z 2014.

Der heutige Vorstand besteht aus Claudia Bickmann (ab 2004peotunversitat Koln
(Préasidentin) Georg Stengeseit 2009) von der Univsitat Wien (looptierter Prasident) und
lchir @ Yamagudchi v(oanb -Utieersitat TindTokgo (Vizepésident).
Geschéftsfuhrer ist Bernd Muller al$In, als Beisitzer fugieren Ram Adhar Mall, Ehren
président, Ryosuke Ohashi aus Kyoto und Markus Wirtz aus Kdln.zAsde Mitglieder
sind Klaudius Gansckiund Nils Weidtmann. Die Gesstlhdt hat zurzeitca. 100 Mtglieder.

Fast zeitgleich mit der GIP wurde in Wien 1994 \igner Gesedichaft fur Interkulturelle
Philosophie(WiGIP) gegrindet. Zu den damgdin Grindungsmitgliedergehdrten neben
dem Mentor FranzMartin Wimmer, Ursula BaatzHakan Girseseter Jutowitsch, Diethard
Leopold, Michael Shorny und Wolfgang Tomaschitz. 1998 griindete WiGIP die Zeitschrift
polylog: Zeitschrift fur interkulturelles Philogbieren bis Mitte 2014 sind insgesangl
Nummern, je zwei pro Jahr,sshienerf*® Die WiGIP wurde zweiJahre nach der GIP ganz
klar in Abgrenzung zu dieser ins Leben gerufen und setzt gemald dem eigenen Selbst
verstandnis etwas andere Akzente. Auf ihrer Homepage stellWiliP ihr Anliegen
fol gender maCen v or :chtduPdine kltorale Tétlgkeie esefindetiinsmer n |
auch in einem kulturellen Kontext stattnEn solchen Kontext bot und bietet aber nicht blof3,
wie generell angenomen, die okzidentale Kult. Daher verstehenimunter interkulturellem
Philosgphieren zuéchst die Orietierung,philosophische Diskurse aus Mg verschiedenen
Kulturen und Traditionen als gleichberechtigte tBgje wahrzunehmen und zu respektieren.

Es reicht aber nichtyerschiglene PHosophien vergleichend nebeneinander zu stellen.
Philooophische Disktse untershiedlicher Traditionen sind in einen offenen, gemeinsamen
Raum zu leiter damit sie in einem Polylog ihre Unterschiede versteheander verandern

und geneinsame Positionemtvickeln kdnnen. Das Projekt interkulturelles Phildsieren

wird von der Anmhme getragen, dass Probleme unserer heutigen Welt nur durch Beitrage
aller betroffenen Kuuren und Traditionen gel6st werden kdnnen. Die WiGIP verstetniads

ein Forumeine sol chen phil o%ophischen Polyl ogs.

)]

Neben der Zeitseiit polylogfihrt die WGIP Tagungen, Symposien und Kolloquien zur
Interkulturellen Philosophie durch; besonders intaBs sind die so genanntdours fixes
oder Interkulturelles Philosophieren inTheorie und Praxis Abendveranstaltungen mit
Autor/-innen von polylog, aber auk mit Vortrdgen ausgewahlter Vertrdtamen
interkulturellen Philosophierens. Seit 1998 existiert zudem die IntBtagform polylog.
Forum fur interkdturelle Philosophigwww.polylog.org), dessen Grinder und Chefredakteur
Bertold Bernreutediese bisheute betreut und aktusilert. Dabei istinterPhil (Intercultural
Philosophy News) eine moderierte Mailingliste und bietet eine mehrsprachige
Nachrichtebdrse zu Veranstaingen und sonstigen Informationen aus dem Bereich
interkulureller und lomparative Philosophie?*®

246 Giehe zur Zeitschrifpolylogunter 6.1.
247 Siehe http://iww.wigip.orgindex.php?id=9.
248 hitp:/finterphil.polylog.org/indexde.htm.
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Zurzeit besteht der Vorstand von WIiGIP aus Bianca BeRichter (Pr&identin), Karin
Kuchler (Vizeprasidentin), FranzMartin Wimmer Schriftfihrer), Viktoia Frysak
(Kassiererin) und weiteren Personen; s@wiftsfuberin ist Dina GarzaZeilberger. Die
Gesellschaft zahlt Uber 100 Mitglieder; Ehrenmitglieder sind Michael Shorny, Mathias
Thaler, Tina Ambos und HsuglChen.

Di e beidrens ArGted @lleni Philbbsophierans tmudeutsginachigen Raurin
Bonn/Kéln urd Wien 1 haben auch daslLeben und die Ausrichtung der beiden
philosophischen Gesellschaften gepragt. Wéahrend die GIP sich auch explizit mit dem
Phanomen des Religiosen atgerkulturellem Thena der Philosophie befasst, hat sich die
WIGIP lange Zeit von d@iser Thematildistanziet, sie aber in letzter Zeit, auch durch das
aktive Engagement einiger Mitglieder, doch ins Blickfeld gerlckt. Die GIP ist seit 2003 eng
mit dem PHosophischen Seminater Universitat Koln und dem Lehrstuhl, den die jetzige
Vorsitzende Claudia Bikmann inehat, verbunden. Die WIGIP dagegen hat sich seit der
Grundung stark an das Risophische Institut der Universitat Wien angelehnt, an der Franz
Martin Wimmer seit 1997als aul3erordentlicher Professor tatig ist, und wo seit 2011gGeor
Stenger diemeu gescHaf ene Professur f¢r APhilosophie
bis jetzt einzige Lehrstuhl fur Interkutlle Philosophie im deutschsphagen Raum.

Im niedetandischsprachigen Raum wurde in den 1990er JahrenDdieh-Flemish
Associatiorfor Intercultural Philosophy (Nederlaneglaamse Vereniging voor Interculturele
Filosofie NVVIF) begrundet, die zuerst von Heinz Kimmerle und spater wim van
Binsbergen gisidiert wurde und in Rotterdam ihren Sitz hat. Die Vereinigubh@iha eigene
Reihe vonBeitragen ihrer Mitglieder herausgegeben, in der auch dewesgnde Text
Cultures do not existvon Wim van Binsbergen erschienen 2t Die letzte
Generalversammlgn fand 1998 statt, und allem Anschein nach hat sich die Gesellschaf
inzwischen afgeldst?>°

4AO0rtef interkulturellen Philosophierens

Auch wenn das interkulturelle Philosophieren nicht an einen besmOrt gebunden und
inzwischen a vielen Universitate und philosphischen Instituten im deutschsprachigen
Raum und de BeneluxStaden diskutert wird, gibt es doch in gewisser Weise
ABr ennpunkt aflledRhitosophie,tdie mikderlGenese dieser neuen Ausrichtung
der phiosophischen Téatigkt und mit wichtigen Personlichkeiten, die sich aufsdia Feld
einen Namen gemachtdben, zu ain haben. Laut NSchirilla und ihrer empirischen Erhebung
Alnterkulturell esdiPilhm! deg o p hBhdindeonsterkulnrellesit u
Philosophiera in Euopa noch immer vorwiegend auf3erhalb der formalen universitaren
Strukturen statt. Viele Phiosophinnen und Philosopherdie sich die interkdlrelle
Ausrichtung und Transformation der Philosophie auf die Fahsehgéien haben, sind nicht
formell an akademischen Institutionen bestigifoder nehmen haufig Professurendun
Lehrauftragewahr, dienicht explizitAi nt er kul turel I @ si nd. Di e

249 Wim van BinsbergenCultures do not exist: Exploding selfidencesn the research of interculturality
Rotterdam 199. Weitere Publikationeausder Reihe: Vincent Shemntercutural philosophy, Confucianism,
Taoism Henk Oosterling,Aporie als existentiele ervaring: (spi)ritualiteiders.,Een wereld van verschil: Ove
zingeving en (spiritualiteit in postmodernedgjy ders.,Kunst en de spitualiteit van het nihilismgWim van
Binsbegen, In search of spirituality: Povisional conceptual and theoretical explorations from the cultural
anthropology of religion and thhistory of idegsders. Derrida on religion: Gimpses of interculturality

20 siehe die Website der NVVIF, iel seit 200 nicht mehr aktualisiert worden tis
http://www.geocities.ws/nwvif/.

BINausi kaa Schirilla, Al nt éruknldteur ePlhlipgbsdogRegitbthikisfio p hiiner e

interkulturelles Philosopleiren25 (2011) 3138.
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ei n A@rkultuiiellenPhilosophierens, abaveder der einzigeath der wegeisendste
und meist versprechead®?

Die AAkademi e b ek immte/orbemath entl BeiAhrurgsangste mitb e s t
den Kernanliegen der Interkulturellen PhilosophiehBrggibt es im deutschsprachigen Raum
nur eiren einzigen Lehrstuhlder sich explizit der Interkulturellen Philosophie widmet:
APhil osophi e i I Interkuliuelte PijdsaptieauhdeanRerdeopaischedira
tioneni am ibsoghie der Urtiversitgt WierPidsen Lehstuhl haltseit 2011
Georg Stengr inne; zuvor wurde er von Frak Wimmer besetzt. In Rotterdam (NL) gibt es
an der Philosopbchen Flultatden Lehs t u h | AGrundl agen dpehidmter
(Grondslagen van de interculturele filosofiefler von 199(is 1998 von Heinz Knmerle,
und seit 1998 von Wim van Binsbergen besetzt worden ist, aber seit 2005 und dessen
Emeritieung nur nochm Bachelo-Programm und auf Niedé@ndisch abgehalten wird.

We nn Wi r versuchen, ei ne A G dlosgphia fim e fi d e
deutschprachigen Raum und in den Beneluandern zu skizzieren, ergeben sich die
folgenden AQ@ent ed und Regi o0

Deutschlad: Aachen' Koln / Bremen / Trier / Bamberg

Osterreich: Wien / Salzburg

Schweiz: keine spezifischen AOrtei
NiederlandeRotterdam / Zoetermeé Utrecht

Belgien: Lowen (Leuven) / Antwerpen / Brissel

Luxemburg: keine spezifischen AOrtef

Dassvor allem Deutshland umdl Osterreich, sowie Rotterdam in den Niederlanden eine
Vorreiterrolle bei der Entwicklung der Interkulturelléthiosophie eingenomen haben,
héngt in erster Linie mit den R@richkeiten von Ram Adhar Mall, Raul ForABetancourt
FranzMartin Wimmerurd Hei nz Ki mmer |l e zusammespheaemnie al
der ersten Generation nicht nur das kotibeglle Gerust desitekkulturellen Philosophierens
bereitgestellt, sondern zudem verschiedendiatiien beziglich Forscmgsprojekten,
Lehrverangaltungen und Puliationen in die Wege geleitet hab&s.

4.1 Deutschland

Die Orte interkulturellen Rilosophierens in Ddschland wurden in einer ersten Phase von
zwei Immigranten gepragt, von Ram Adhar Mall aus Indien und RadeFBetancourtaus
Kuba. Beide haben ihren inteunlturellen Ansatz ausgehend von ihrer eigenen Erfahrung der
Interkulturalitat und Binationalith und in standigem Dialog mit ihren jeweiligen
Herkunftskulturen undi traditionen entwickelt. Mall pragte vorllem die spaten
Schwepunkte Koéln und Trier, Fornd@etancourt Aachen und Bremen. Bis 1977 forschte und
lehrte Mall in K6h und sammelte in déer Zeit bereits einen Kreis von Interessierten um
sich, die sich mit Fragen der Komparativen Philosophie Gésgten und d¢ spaterzum

252 Anhand asgewahlteBeispiele (20 Hochschulen in Deutatd und Osterreich) hat Schirilla die Fragen
untersucht, Aob si ch ninndn®&achkelonstidiemg@&nben ansdenfHodhdchatlsbtieg h i er e
[habe] und ob deGegenstand interkultureller Phdlophie auchtin den Curricula an Hochschulen inewtsch

sprahig e n Raum verankerti (a.a. 0. 32) sei . Nhieten dr e 5
Interkulturelle Philosophie als eigenes &b an, und nur eine (Dusselrf) erwahnt im Curriculum

AulRereuropaische Philosophie. Schirillas Fazit besagte dnn a c h , Adass interkulture
unbericksichtigt bleibt und nicht etwa schonéend Mai nstream ei ngegangen isthfA (a

253 Auf die Personen komme ich unteunkt 7 eingehend zu sprechen.
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Kern der Grudemgeneration der Gesellschaft fur Interkulturelle Philosophie (GIP) werden
soliten. Er habilitierte ish in Trier, wo er von 1977 bis 1989, dem Jahr der Publikation von
Die drei Geburtsorte der PhilosopR?é, lehrte

In dieser Z& wurde gewissermalfien der Grundstein fur die Intdtkelle Philosophie in
Deutschland gelegt urittier als wichtiger zukinf i ger AOrtfA der I nter kul
gefestigt. Trier erlangte in den 1990 und 2000er Jahren den Ruffeiner t aallfk uded s
richteten PHbsp h i e, vor allem durch die AFsoprhs ceffiungs
(FIP)anderUnver sit2at Trier, welcttreeldiee BS cbh riiofttheerkr
zuéind, ABaustei-her goahd Mghtsweiltgeschzhit e des Denk
betreut, Symosien und Tagungen durchfuhrt und Forschungs Pblikationssorhabenzur
Interkulturellen Philosophie ermdoglicht. Treibende Kraft hinterseie Initiativen ist der
iranischstammigadamid Reza Yousefder als Pwatdozentfir Interkulturelle Philosophie
und Philosophiegeschichte an der UniversitablkénzLandau lehrtEr ist Referent an der
FIP und Leiter des Alnstituts zur F°rderung
kulturelle Seninare zu den digenden Themen anbietet: Kultur und Kufstandards;
Multikulturalitat/Transkulturatat/Interkulturalitd4t Das Egene und das Andere;
Interkulturelle  Kompetenz; Interkulturelle Sentiin Interkulturelle  Hermeneutik;
Interkulturelle Kompartstik; Interkdturelle Toleranz; Interkulturelle Ethik.

Raul FornetBetancourt, der sich seitiser Studienzeit intesiv mit lateimmerikanischer
Philosophie und Theologie beschaftigt hat, initierte als Referent des Lateinamerikareferats
desMissionswisenschaftlichemnstituts Missio e.V. (MWIn Aachenverschiedene Projekte,
die mit der Enwicklung und weiterenVerbreitung der Interkulturellen Philosophie in
Deutschland und weltweit zu tun haben. Zu erwahnen sind die InteraatioKongresse flr
Interkulturelle Phiosophie (und deren Dokumentation), die Internationalen Seminare des
Dialogprogramms NoreSud (unddieens pr echende Dokumentation),
Schri ft e ntradtionereim Bidlog:rSkudien zur Befreiung uhaterkulturalie t @ ( bi s
heute37Bande) s owi e Mad reo gArReeqd hhiee n fiCodcadia: Iitenatibnsle hr i f t
Zeitschrit fir Philosophig(mit insgesamt 6Jiteln).2>° FornetBetancourt halt seit Jahren als
Honorarprofessor am Theologischen Institut der Technischehddbale AachefiRWTH)
Vorlesungen im Bereich Systematische Theologie und am Fachbekeichi | t u+ wi s s e
schafte fi der Uni versit?at Br emen verschiedene
APhilosophie im Vergleich der Kultureni.

DasMissionswissenschaftliche hitst Missio eV. (MWI)in Aachen hat unter der Leitung
von Josef Estermann und dank deitiativen von RaulFornetBetancourt verschiedene
Initiativen zur Forderung der Intarlturellen Theologie und Philosophie unternommen. Dazu
gehoren die seit 1995 minem zweijahgen Rhyhmus stattfindenden Internationalen Kon
gresse fur Interkulielle Philosophie, @& seit 1989 alle zwei Jahre stattfemden
Internationalen Seminare des Dialogprogramms MRiid, die Ze& c h r Chiakana A
Interkulturelles Forum furTheologie undPhilosgohiefi | die von 2003 bis
Ausgaben erschieneist?®®, sowie eine Weélimfrage zur Situation von Theologie und
Philosophie zu Beginn des neuen Jahrtausends. Dabei ging es insbesondere um die Frage, in
wiefern die bestehendentuslienplane inTheologieund Philosophie den Asprichen des
jeweiligen Kontetes genugen und fi@ine interkulturelle Trariermation gertstet seien. Die

254 Ram Adha Mall / Heinz HilsmannDie drei Geburtsrte der Philosophie: China, Indien, EuropBpnn

1989.

255 |ch werde auf diese Veranstaltumgend Publikationsreihen noch speziell eingehegi. Funkt 5 und 6.

%6pieAus gabe 2003/ 1 h tkularismuisd ennn dF okkaunsmuAnPiakrat i on fiei vi@0 03/ 2 A
Kontextef; 2004/ 3 AReligi°se | dentuibtent?iyn® 0Mi5d r5a tAiAd m
Theol ogi e AGadi Q0& Y 6 deesten dres Auagalien wuiblénevoosdf Esterrann, die

letzten drei von Hyondok Choe hesgegeben.
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Ergebnisse der Weltumfrage wurderbprert>>’ und gaben Anlass fir ein groR angelegtes
Forschungsprojekzur Revisionder Studenplane in Theologie und Philosophie. Dieses Pro
jekt wurde wahrendhier zehn Jahren weitergefiihrt und in den Kontinenten Asien, Afrika und
Lateinamerika vertieft>8

Ein weiterer AOrtd inter kul tisuBreeén aadesséhhi | 0 s
Universitat Ram Adhar Mall von 1989 bis 1998 kehrund mit der RadFornetBetancourt
weiterhin mit verschiedenen Lehrauf 2 g e n i m Bereich APhil osop
Kulturenfi verbunden 1 st. V elhrirs dem letardJahnedir L e hr b e

eine inerkulturelle Transformation ddphilosophie und einkonsequente Tradssziplinaritat
bei der Realisierung von Forschungsprojekten eingesetzt (z.B-JemnSandkuinhler).

In KéIn ist am philosophischen Seminar der Unsitat zu Koéln vor alem unter der
Leitung von Claudia Bickmanmgine intensive Beschiigung mit interkulturellen Fragen im
Gange. D and Fosthengsntrum firinterund transkul turell e St
philosophischen Fakultat gibt seit B08ine eigene &he intekultureller Studien heraus. Als
erste Vasitzende der Gesetlsaft fur Interkulturelle Philosophie (GIP) ist Bickmann
malfgeblich an Veranstaltungen und Publikationen der GHlige ihr Schwerpunkt ist der
interkulturelle Dialogvon abendlandicher undarabischer Philosophie.

Schlie3lich si noch Bamberg erwédmt, an deren OttériedrichUniversitat es eine
AForschungsstelle f¢r | nt erfkourlstcuhrueniglfie gPihbitl,o
Erwin Schadel und Heinrich Beck ge#di wird. Laut e@genem Vestandnis sind Zweck und
Aufgaben der Einrich u n ge shwohl ideengeschichtliche als auch systematische
Erarbeitung eies ganzheitlichen Wirklichkeitsverstandnisses im Rahmen eineg&uitder
rellen Dialogs. In diesem Zusammenhahggt ein besoderer Sciwvermpunkt auf der
philosophighen ErschlieBung ded/erkes und der 'Paonphie’ des Jan Amos Komensky
(1 at ei ni s c K® Dardito solé auchu die Tafigkeit von Heinrich Beck in der
interkulturellen Zusammembeit, fir die er interriebnal mit seiem Projek "Kreativer Friede
durch Begegnung der Weltkulten" geworben hat, weitergefiihrt werdéh.

257 Raul FornetBetancourt (Hrsg.)Quo Vadis, Philosophie? Antworten der Philpeen.Dokumentation einer
WeltumfrageAachen 199; ders. (Hrsg.)Theologieim Ill. Millenniumi Quo Vadis? Atworten de Theologen.
Dokumentation einer Weltfrage, Frankfurt/M. 2000.Bzgl. der Philosophie lauteten die an 1BRilosoph/
innenaus alle Welt gestellten Fragen:
1. Welches sind lhrer Meung nach die geschichtlieh Ereignisse gewesen, die dietioklung der
Philosophie in diesem Jahrhundert [20. #m] starksten gepragt haben, und zu welchen sollte die Philosophie
sich heute noch auf3et
2. Welche Ereignisse des 20. Jahrhunderts halen bei Ihrer eigenen pb8ophschen Entwicklung am
meigen ausgewkt, und welche haben zu einer Veranderung lphélosophischen Position gefihrt?
3. Welche Vorschlage, ldeen, Stromungen oder Werlieden Sie bei einer Bilanz der Philosophie im 20.
Jahrhunderts als wesentlibbtrachten?
4. Welche philosopktchen Tradionen dieses Jahrhunderts erachten Sie als @dtwmgdahig fur die Zukunft?
5. Welche Aufgaben schienen lhnen fiir die philosaptesReflexion zu Beginn des 21. Jahrhunderts als
vorrangig?
258 Die Ergebnisseeiner Fachtagung in Afrikalokumaentiert L.G. Mlilo und N.Y. Soédé (Hrsg.)Doing
Theology and Rilosophy in the African Contexfrankfurt/M. 2003. Die Beitrdge an einer theddoben
Fachtagung 2002 in Bangkok sind veroffesittiin: Hyondok Choe / Annegt Meuthrath (Hrsg.)Das Schwejen
brechen Asiatische Theologinnen ringen um die befreiendaddision des @ubensFreiburg i. Br. 2003.
259 Siehe http://www.urbamberg.de/@=8590.
260 Eine Publikation unter diesem Titel i$895 auf Deutsch, 1996 a&fnglisch und Spanisch und 1996f a
Chinesigh erschienenVvgl. Heinrich Beck/Gisela Schmirber (Hy3, Kreativer Friede durch Begegnung der
Weltkulturen Frankfurt/M. 1995; diesPaz creativa a partir del Encuentro de Culturdsl Mundg Maracaibo
Venezuela 1996; diesCreative Pace throughEncounter of World Culturedelhi 1996; dies.\Wun ming
chong "chong tu" zo xang he pirfggking 1998.
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Zu erwahnen ist noch GeRludiger Hoffmann, der sich in der dadigan DDR einen
Namen als Kenner der afrikanischen Philosophie gemacht usidbeleannte Werldes
Beniners Paulin Hountondji aideutsch heaugiegden und mit einem Kommentar versehen
hat2®! Hoffmann war maRgeblich beteiligt an der Vorbereitung und Durchfiihrung des VI.
Intemationalen Kongresses fur Interkulturelle Philosophie, 20@enftenberg

4.2 Oserreich

Neben Deutschta hat sich im europgchen Kulturraum vor allem Osterreich beim
Entstehen und der Weiterentwicklung der Interkulturellen Philosophie hervorgetan. Praktisch
zeitgleich mit den ersten Aufbriichen in Deutschl&mdle der 1980efahre wuode inWien,

vor allemdurch die Initiativeund fortdauernde Bemihung von Fravartin Wimmer, ein
eigener Ansatz interkulturellen Philosophierens entwickelt, der sich von den erwahnten
Stromungen in Deutschland nicht unwesentlichtescheidet. Vimmer ist seit 1997
aul3erordetither Professor amhplosgphischen Institut der Universitat Wien und hat seit
dem Erscheinen vorDie drei Geburtsorte der Philosophi€l988) die Interkulturelle
Philosophie in Lehre, Forschung und durch Puaidnen intensi geférdet. Der von ihm

inne gehaltene Lehrstuurde als erster und neben dem erwéhnten Riaitemer Lehrstuhl

bi slang in Europa einziger explizit der 1Inte

einer globalen Welt: Interkultelie Philosophe und auBreuropaische Tradii one n fi . Er
seit2011 von Georg Stenger besetzt.

Wi en hat sich einerseits mit der Begre¢gndun

Phi | os op h f%amSzehaNjesdtltPapdererseits aber auch ufidiefe nachhaiger
mit polylog der bislag einzigen Zegchift, die sich explizit und exklusiv dem
interkulturellen Philosophieren verschrieben hatlylog: Zeitschrift fur interkulturelles
Philosophieren(www.polylog.net) wurde 1998 ins Leben gerufend gibt jahrich zwei

V

Nummern zu einemdstimmten Schwerpunkter aus. Zudem f°rdert der

Interkulturelle Philosophie durch unterschiedliche aretaltungen, Forschungsprojekte,
Gastprofessuren und Promotignghaben. Neben Wimmer undeBger ist sichdich Hars
Schelkshorn z ewémen, der mitdem Institut fir Christliche Philosophie der theologischen
Fakultat verbunden ist und die Frage der Modernitat und Aufklarung in die interkulturelle
Diskussion einbringt. AuRerdem ist er eine Stttelle zu denvon Forné-Betancourt
initiierten und durcbefihrten Internationalen Kongressen fur Interkulturelle Philosophie.
Vom 8. bis 11. Mai 2013 fand an der Universitdt Wien der X. Internationale Kongress fir
I nterkul turell e PhufldemsWeay mideer genehten Urhiveralitsit. A A

Philosophisck Grundl agen und politischdédich Remr spekt

Schelkshorn mitgetragen war.

Ein weiterer AOrtfd i nt er k uSalzburg edr bllem daDe n k e n

AZent r ungie Thierkutiuelo und Sudium der Rligi o R®® defi Pars Lodron
Universitat Salzburg, das 2006 gegriindet und heute von Franz GiReamet geleitet wird.
GmainerPranzl ist eng mit der Zeitschrifiolylog verbunden und zeichnet sich durch seine

261 GerdRudiger Hoffmann (Hsg.), Afrikanische Philosophie. Mythos und Realit&®aulin J. Hountondji. Aus
dem Engl. von Christian Neugauer und Fanz Martin Wimmer. Mit einem Essay von GéRddiger Hoffman
und Christian Neugebauer, Berlin 1993.

262 Sjehe unter Punkt 3.

23zuyrAug i chtung siehe: Ul ri ch ekkilturddl ne StdiumAléd Religionem enddrh e o | o g

Universitd Salzburgt he ol ogi s c h e S&aburgereTheblogsahd Zaitsift hl:(2007) 5873. Siehe
auch: www.unisalzburg.at/indephp?id=3428.
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